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Généralités sur 1'Institution et ses représentants



Le travail auquel nous nous sommes consacrés dans le

b

Yatenga, au nord du Burkina Faso, s'appligque a reconstruire
le modele d'organisation politique des groupes ethniques
autochtones de cette région. Lors de notre travail sur le
terrain, nous avons rencontré une personnalité et une Insti-
tution qui semble bien étre, depuis assez longtemps déja,

le véritable représentant des autochtones du Yatenga mais-

. : : -  Iae il
1ous ignorons Jjusgu'ici presgue tout a son sujet .

L' abondance et la qualité des informations gque nous avons
pu recueillir nous ont poussé a les présenter ci-apres
bien gu’'il npus mandguail jusqu'ieci la possibilité de pro-

F =,

ceder a des recherches systématiques plus longues. Le maté-
riel sur lequel nous nous appuyons provient de guatre
entretiens gue nous avons eus, en partie avec l'ancien

représentant de cette institution, le buguba.

1

Les travaux de Izard, 1980 et 1985 : Pageard, 1963

Schweeger-Hefel/Staude 1972 (avec d'autres données

-
!

bibliographiques) sont quasiment les seules sources
existantes sur ce theme. A la fin de nos travaux relatifs
a cet article, Madame Schweeger-Hefel a eu 1'amabilité

de nous faire part de sa derniere publication : Anne Marie

Schweeger-Hefel, Kinkirse-Boghoba-saba. Wien 1986

bugo

» Plur. buguba




Le premier entretien que nous avons eu s'est dérould le
13/2/85 avec Burema Gitti et s'est tenu dans 1a concession
de ce dernier, située 3 Rongal. C'est éegalement dans ce
village que Yiso Sige nous a donné, le 11/2/86, des infor-
mations importantes sur les rites des funérailles des

buguba. Burema Gitti et Yiso Sige sont des descendants des

buguba. En raison de l'islamisation ils n'en ont pas pris

les fonctions.

Ensuite nous nous sommes rendus dans les deux centreg des

buguba dans le nord du Yatenga : Luguri et Yisigl. A notre

arrivée a Yisigi, le 17/2/86, 1le bugo de cette localité

et un de ses plus jeunes freres nous attendaient pour
l'entretien. Le 21/2/86, une grande réception nous était

réservée a Luguri, en présence de six buguba. Notre prin-

cipal locuteur était le Reko-bugo.

] F F 2 - #
Tous les entretiens se sont dérouléds en moore ot onkt eté

enregistrés sur bande. La plus grande partie des transcrip-
tions et des traductiorns a &étd réalisdé en toute indépendance,
le reste avec l'aide de mon ami Moussa Ouédraogo de Ouahigouvya,

auquel j'adresse ici mes sincéres remerciements.

Pour les noms des villages et leur localisation, wvoir

Izard 1986, ou l'on trouve une carte.

Toutes les citations sont données en moore. Mais 1.1 Faate

tenir compte du fait que le moore du Yatenga differe énor-

mément du moore de Ouagadougou qui est généralement choisi

comme base pour l'écriture du moore.




Les trols parties quili composent notre texte donneront
une premiere image provisoire de 1l'Institution qui,
étant imprégnée de particularités locales et régionales,

ne doit en aucun cas étre considérée comme générale.

T Generalités sur 1l'Institution et ses représentants

1
T Enterrement d'un bugo et 1nstallation de son successeur

ITI Le bugo : ses rites et fétes

1 . v
Les parties II et Il1l sceront publiees plus tard.



Il y a encore gquelques décennies, le voyageur pouvait,
en regardant bien, découvrir dans de nombreux villages

e G g w1 . x .
du Yatenga une zaka qui était construite un peu a l'écart

des autres zakse sur une petite hauteur (kikidbo). Cette

, ST . Dt P , 2
zaka, avec forcement un tiibo situe non loin de 1'entrée

X 3 5o, :
de la cour (dagndore)” ne pouvait étre que la concession

d'un bugo. Le nombre des buguba dans le Yatenga est aujour-

d'hui tres réduit et ne cesse de diminuer rapidement. Les

zakse des buguba sont peu a peu abandonnées. Les partisans

de 1l'Islam trouvent des moyens d'empécher gue les sacrifices

ne se fassent sur le tiibo.

: i o B
Tous les buguba, sans exception, sont des yoydse , appar--

tenant au buudu tengendemba . Contrairement a ce gu'on

| 2
zaka, plur. zakse. Cour d'un groupe de fréres avec leurs
descendants. La forme des cours et des habitations des
autochtones differe de celles des mossi.

ey : % G
tiibo, plur. id. Nom donné a l'autel des buguba.

3 R ; A
dagnoore : formé de zaka/ndore - cour/bouche, ouverture,
est l'entree de la zaka et signifie dans la langue le
représentant de toute la zaka.

e, 5 5
yoyoga, plur. yoyose.

5 g
tengenneda, plur. tengendemba : formé de tenga/neda - terre/
homme, personne.

6

buudu, inv. terme qui designe tout groupe d'ascendance patri-

linéaire, du plus petit patriliniage au plus grand groupe

de descendants agnatiques.



pensait jusgu'a maintenant, l'origine de leur Institution

n'‘est pas a rechercher chez les Dogon. Le premier bugo

RS, il i Ll
de la region étalt un tengenbio des Fulba

, Originailre

¥ ] . st 3

de Yerege, gul passalt par Kononga pour venlir a Bogoya .
Lia traditien Yeut gue, depuls ; naaba_jéﬁqa4,_le Bogoya-

S

bugo soit le premier a célébrer le tiido féte annuelle

r

des buguba dans le Yatenga. Naaba Kango a légué ce privi-
6

lege au bugo de Luguri

tengenbio, plur. tengenbiisi ; forme€ de tengasfbio - terre/

enfant, semence, fruit et prend au pluriel le sens de graline,

fruit, étant donné que le pluriel d'enfants est komba.

Fulga/Fulgo, plur., Fulba/Fulse ; caracteérise dans la langue

moore du Yatenga les Kurumba. A ce propos : Schweeger-Hefel/
Stande 1972, et Gerard 1985.

Dans le méme buudu il vy avait deux buguba. Le frere ainé

e b

(keema) était a Bogova, le plus jeune (yawa) a Kononga.

Les deux fonctions n'exlistent plus.

ctf. ITzard 1985

&f. Izard 19B5. p. 204

L'histoire, qui raconte comment Naaba Kango oOta au village
de Bogoya ce privilége pour l'attribuer a celui de Luguri,
fut écrite pour la premiere fois par Frobenius en 1924.

M. Izard nous en a donné ensuite une autre version. A une
prochaine occasion, nous ferons une comparalison et une syn-

thése avec la version gqul nous est donnée.



S'il faut rechercher l'origine des bugudalde la région

précisément a Bogoya, c'est qu'il y avait a cet endroit

un lieu de rassemblement des kinkirsez. Alors gue le

yOoybdga, qui venait de Yerege et recherchait un endroit

pour se fixer, s'inmstalla a Bogoya, les kinkirse du village

le désignerent et un d'entre eux descendit sur lui (a sigio)

Les kinkirse ne choisissent pas de se fixer arbitrairement

.Y

sur n'importe qui. La condition indispensable a remplir

est d'avoir le statut ontologique de ydydga. Un ydydga

est une personne gqui est née avec trois pierres dans le

ventre. Mais 11 existe aussi la possibilité d'acheter la

Y ~ 3 Y s . . ' ”
yoyore chez un yoyOga. C'est la seule possibilité pour un

nakombga de devenir yoyoga. Au cours d'une initiation

d'assez longue durée le ydybga donne au prétendant un médi-

; 5 ‘ . " . 7 Dbt o ;
—-cament (tiim)” si bien qu'a la fin de l'initiation son

r

buguda, inv. ; force et capacité d'un bugo.

kinkirgo, plur. Kinkirse ; l1l'étymologie nous est inconnue,

cf«. Alexandre., 1953. Ce mot a deux significations Jdif<
férentes : il désigne tantdt une sorte d'esprits, cf.

2 2 : .
Bonnet 1986 , tantot des jumeaux humains.

yOyore/yoydnem, inv. ; force et capacité d'un ydydga

nakonbga, plur. nakombse : descendant du chef (naaba) des

Mossli en ligne agnatique, cf. Izard, 1986.

tiim, plur. tiima : médicament.




: .
statut ontologique se trouve transformé .

Avant sa mort, le bugo remet les trois plerres a son
successeur. 1l se met a vomir et il les crache dans 1la
paume des mains tendues de ce dernier, apres quoi celui-ci

avale les pierres. Tant que le bugo n'a pas remis les

plerres, il lui est impossible de mourir ot ainsi il peut

arriver gu'un bugo doive rester pendant des anndes dans

le coma. Les trois pierres portent toujours la méme cou-

leur. Si elles sont noires ou toncees, cela signifie goe

celul gqui les avait ast un bBon buge. Par sonbtis. g1 «lles

sont rayees ou tachetédes, cela montre due le bugo a un

: 5 . . 2
Hauvais caractere et qu'il est mechant™.

Il ne faut pas confondre le bugo avec le ba9a3 dont

l'institution a, tout au moins en partle. ufni profil

F

semblable et qui est également yv&vdaa.

Nous ne pouvons que supposer gu’aun cours de eette irni-

tiation trois pierres sont donnédes au prétendant qui les

avale.

Dans la limite de nos informations, tous les yOydse

sont nés avec trois pierres dans le ventre. Mais il

n'y a que les buguba qui les transmettent.

1
ct. Bonnet, 1986 ; et Delobsom 1934

r



Nous représentons dans le diagramme suivant les différents

groupes de yoyobse(ydybse buudu, tengendemba buudu): la

I

liste n*est certainement pas complete et se limite avant

. £ i |
EGUE B8 une redgiorn.

Nous tentons en méme temps de donner un
apercu des rapports qui existent entre les différentes
catégories, tels que nos informations nous permettent de
les présenter.

catégorie
4 r ol * s ; 4 ¥ n
generale 1. categorie 2. categorie 3. categorie

. 2
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Ainsi, selon Burema Gitti, les Bobo forment entre autres

un groupe de forte ydOylOnem

Caractérisent en moore certains groupes de population dans

le domaine de la culture mossi gui portent des masgues a

certalnes ogcasions.

ada, plur. sadba est le nom donné par les Fulse aux

s
yOyOse. Nous ignorons comment les Dogon les appellent.

Les noms gue nous citons ici sont des noms de groupe donnés

chagque folis a un patrilinéage exogame (de maniere idéale).

La désignation de ces noms de groupes est en moore sondre,

plur. sonda

Dans le Yatenga, nous avons les désignations Kibga, pl. Kibse

pour les Dogon.



1X

On distingue en gros deux sortes de buguba. La buguda est

- ] F " :l— ] L]
censée étre donnée par Dieu (wende)  gui envoie les

kinkirse sur terre vers les hommes. C'est la maniere origi-

nelle de devenir un bugo, par la volonté de Dieu, qui fait

descendre un kinkirgo sur un homme (a sigim)* Celuni-ci =gt

alors un bugo de naissance (bugo s€ doge ne) -gui trans-

~

et ca fonction a l1'interienr de son buudis a un saccesselr.

51 cette remise de Jla fonction et du kinkirge n'a pas lieu

b

par ex. parce gue personne ne se préte a la succession -,

alors le kinkirgo se retrouve el liberté et erre le plus

gouvent dans l1la brousse.

Maintenant le risque existe pour un yoOydga, homme ou femme
2

r

qui va dans la brousse (weogo) gqu'un kKinkirgo vagabond

lui monte dessus (duuge/zombe). Si cela arrive, la personne

se met a crier (a kellemdame) et tombe pour longtemps dans

urie transe proche de la mort {(n'lui hal n'ki}. Lorsgue la

personne retourne au village, elle se fait connalitre et

la £famille sait des lors gu'elle 3 en gon cean v kinkir!

bigo. Mals cetie sorie de bigo h'a pas de slccessaur. L

fonetion prend #F£in avec la mort du kKinkir'bugo. Le Kinkirge

1 b . .
wende, inv. deésigne Dieu ; aussi : naaba wende - Chef /
Maitre, Dieu : est masculin.

2 2

cte Bonnet 1986 et lzard 1975, 19718, 1513,



disparalit de nouveau dans la brousse. De son vivant

-

le kinkir'bugo est soumis a la volonté du kinkirgo

qui lui est monté dessus. La personne perd sa propre

volonté qui ne fait plus qu'une avec celle du kinkirgo

(ti kinkirse yamma ne yenna yamma yeka taaba). Le kinkirgo

Notitre tout ¢e gu*il veut faire au Kinkiy'bigo gui et

obligé de suivre la volonté du kinkirgo. Il nous semble

: : L . -
que le baga ou kinkir'baga soit une forme regionale du

Kinkir'bugo. Dorénavant nous ne nous occuperons plus de

cette sorte de bugo, gqui repreéesente plutdét pour les autres

buguba une forme décadente de leur institution.

Le véritable représentant de 1l'Institution est donc

un bugo qui est ne dans un buudu dans lequel la buguda,

don de wende, se transmet heréditairement. En régle

Y

générale, la fonction est remise, a la mort du bugo,

~ ~

a son frere cadet (de keema a yawa), si bien que le

r

bugo est en méme temps le plus &agé (kasma}2 de son

buudu. Le bugo est enfin libre de son choix et peut

remettre la buguda a un autre membre masculin pourvu

ga’dd seit du buudn.

ctf . Bonnet 19861 et Delobsom 1934

Kasma, plur. kasendemba, le plus adgé. Dans un groupe

b 8

d'ascendance agnatique, a guelque niveau que ce soit,

il est 1'homme le plus &gé de la plus vieille génération

du groupe d'origine,




Cette remise de la fonction commence avant la mort du

bugo avec la remise des trois pierres au successeur.

Celui-ci doit cependant réussir encore d'autres épreuves
avant d'étre définitivement déclaré porteur de la fonction.

('est ainsl gue, justec apres la mprt du buge, les auitres

buguba lul rasent les cheveux (zu'faare)l et les mettent

dans un canari~ dont 1l'ouverture est bouchdée avec de 1a terre,

Ce canarli est ensuite enterré dans la maison du bugo mort.

Le lendemain de 1'enterrement du bugo, t6t le matin, les

3 . . .
weemnamba du bugo vont dans sa maison déterrer le canari.

A ce moment le kinkirgo du buudu sort et la buguda

monte sur le successeur . Celui-ci lance trols ftoig le

cri (a kellemdame) des buguba (yeeh ! yeh ! yeeh !) et

tembe en btranse (a lutame) .

. zu'faare signifie la tonte des cheveux : formé de
zugu/faare - tete/tonte.

Z . .
yuure, plur. yuura, sorte de canaris avec une petite
ouverture semblables a ce que les femmes utilisent pour
aller chercher 1'eau.

3 o
weemba, plur. weemnamba, femmes mariées du buudu
de 1'homme concerné.

4

Quant au procédé avec le canari, il existe aussi des

variantes locales.




Lorsqu'il en sort, reveille par les kinkirse (vaa kinkirse

sé neka fo, pa neda sé neka fo kwoi), il se rend, sans
; A
dire un mot, chez son bugs nasba, ou il se soumet, K en
2

tant gue ba'mukuy,; a une initiadation qui diire selon la

Coutume gquatorze ou guarante quatre jourse. Le chiffre
gquatre, gue nous rencontrerons encore maintes fois au

cours de la description des rites des funérailles indigque le

e 3 :
sexe feminin d'une personne. On dit que le bugo est une

femme (ba boola ti bugo yaa la Eaga)%

Une fois cette période écoulée, les buguba viennent chez

le bugo naaba pour chercher la personne initiée. Apreés

les dernjers rites de 1'initiation gili eonsistent & lui

mettre un collier en cuir (lagafo/laglifeo) et la tenue du

~,

bugo, 1ls se rendent a la maison, a la zaka du nouveau

bugo (bugo paale) ol ce dernier effectue sur son tiib05 s0on

premier sacrifice en présence de tout le village.

bugo naaba, forme de bugo/naaba - bugo/Chef. Pour notre

region, il s'agit des buguba de ¥isigi et Luguri.

ba'muku, forme de baga/muku - baga/muet.

Le chiffre qui indigue le sexe masculin est le chiffre
trois. Cette symbolique des nombres est trés répandue

en Afrigue de 1'Ouest.

Cette attribution du sexe féminin ne s'appligue pourtant

pas au Kinkir'bugo qui conserve son sexe naturel. Nous

avons deéja vu que les hommes et les femmes peuvent devenir

kinkir'buga.

La zaka comme le tiibo passent du prédecesseur au successeur.




Il salue la communaute et lul demande d'assurer l'entretien

a vie (zaabo) en particulier de ses weemnamba ainsi que de

. 1 " . :
leurs maris (reemnamba)”™, Dorénavant il n'accomplira aucun

autre travail que sa fonction de bugo. Parallelement il est

B e . 2 ok
soumis a differents tabous (kisgu) : il évite de manger ou

de manipuler du bulvaka (sert de base pour une sauce), du

4 ; | (=)
lelongo (une sorte de plante herbacée qui sert aussi a la

preparation d‘'une sauce), des kakamma (figues), du baaga

nemdo (viande de chien) et du weefos(viande de cheval).

Une chose importante dans sa vie gquotidienne, c'est l'inter-
diction de manger et de boire avec les autres, sauf si ce
sont des buguba., C'est pour cela gu'il porte toujours dans

6 ' , .
son sac (gemba) ses propres calebasses et louches qui lui

, ; . e . 7
furent remises a la fin de l'initiation par le bugo naaba .,

reemba, plur. reemnamba, sont les époux des weemnamba

kisgu, inv., caractérise le tabou. Le verbe : n'kissne:

interdire, etre interdit.

3 et 4
D'apres M. Ouétian Bognounou, "lLes Aliments de complement d'origine

vegétale en Haute-Volta'", dans "Notes et Documents voltaiques'" 11

r

(3-4), 4-10,1978, nous avons pl identifié bulvaka et lelongo.

A ces tabous peuvent s'en ajouter d'autres selon la

tradition.

gemba, plur, gemse n'est pas le sac ordinaire (korgo) de

la région qui est fait en peau de mouton ou de chévre. Le

gemba est une sorte de sac en cuir de boeuf que l'on porte
sur l'épaule.

cf. Izard 1985,p. 156-158, ou le méme bugo naaba de Yisigi
remet au futur Yatenga naaba une calebasse dans laguelle

11 sera dorénavant le seul i manger.,



LEL

En contrepartie des sacrifices que le bugo effectuera

sur le tiibo, sa propre famille et les gens du village

subviendront a ses besoins. Ceci prend toute son impor-

tance le jour de la féte annuelle des buguba au Yatenga,

le tiido, ou chaque bugo apporte, & un certain Jjour de ce

mols de tiido’, son grand sacrifice annuel. A cette occasion

les buguba s'entraident (ti buguba faa bee ne poore songre).

Du reste, la fonction se limite au périmetre du village

concerne (tenga pogd). Mais ceci ne trouve qu'une appli-

cation tres limitée dans le cas d'un bugo naaba qui, par

des sacrifices sur son tiibo, peut aussi exercer pour

les villages dans lesquels demeurent les petits buguba

qu'il a initiés (buguba kirse) et qui sont sous son

autorite. Il n'en reste pas moins que chaque tiibo ne peut

S

étre utilisé que par un seul bugo, a savoir son possesseur

i z . “ ;s .
(n'so tiibo)”. Le jour de la féte des sacrifices au mois de

tiido, le bugo exauce pour le village le voeu des kinkirse

. . F 3 i .
de son tiibo (roogd remba)” qgui souhaitent qu'abondent

l'eau (ba data koom) et la nourriture (kom n'tar roogd

remba) .. Lors du sacrifice, il s'adresse 3 Dieu

cf. TIzard 1985 p. 168 f£f.

n'so, posséder, disposer, étre responsable.

roogo remba, formé de roogo / remba -Maison / gens,

la derivation de la voyelle finale indique la direction

(vers, dans)



"'A.

naaba wende) et a la Terre (naaba wende paga tenga,

1 : .
tenpeelem)” et implore la pluie et la nourriture. Par

l'intermédiaire des kinkirsgse et de la ten'peelem son voeu

%

parvient a Dieu, gue le bugo ne peut atteirndre directement,

b

qui envoie, grace a l'efficience des sacrifices et danses

4 2 . - ” ” .
sacrees” la pluie et la nourriture esperees pour le vil-

lage.

Une autre fonction importante gue le bugo exercera est

la voyance : le bugo prédit (bugo a bugdame). Ce pouvoir

est propre a tous les buguba qgui posséedent le masque tra-

ditionnel des buguba (zoobga buguba)B. Pogur feire 1z

voyance, le bugo s'assoit, le zoobga sur la téte et sa

. A 4 . , *
rituelle houe (kKuktre/suugoe)” 3 la main, sur un mortier

Y

a mil retourné (toore)”. Cela signifie que le bugo est

: ) ; 6
assls S8r le mortier {a zao toore) .

l - ' il
naaba wende paga tenga, formé de Chef/Dieu/femme, épouse/
terre ; veut signlifier que la terre est la femme de
naaba wende.
ten'peelem, formé de tenga/peelem - Terre/blanc : signifie
la terre blanche.
2 . : .
la danse des buguba est |une partie importante de leurs rites.
3 . . . ‘
zoobga, etymologie inconnue - renvoie a zobdo, cheveux.
% kukuri, plur. kikiise : kfiri est la houe {(daba)
kuklGri, nous semble-t-il, est formé de kiri/kiri.
suugo, plur. suusa, est employé avec kuklri indifférem-
ment, e85t 1a hede au manche  long.
5 . ; ; 3
toore, plur. 7 est un mortier ordinaire ereuse dans un
tronc d'arbre.
6

ntzap = s'agooaoiry




Ainsi préparé, il appelle les Kinkirse, gui viennent a

lui, de telle sorte gu'il crie (a kellem) : les kinkirae

!

entendent et il peut les interroger. Le bugo possede 1la

. ; . 1
voyance ; 1l voit (a nenname / a vitame) . La langue dans

lagquelle le bugo transmet le message des kinkirse pendant

la prediction n'est pas le moore, mais une langue étrangeére

| Z : :
(willemde)™ . Tl est assietd dans =3 tiche par son plus

jeune frere (yawa) qui regoit le message et le retransmet

dans une langue compréhensible. Le willemde n'est pourtant

pas la langue des kinkirse comme on pourrait le supposer.

Le bugo ne comprend pas la langue des kinkirse (tonde pa

wum Kinkir'gomma ye), mais il la transmet.

Le bugo a déja entendu une fois le message en question

la nuit d'avant, lorsque les kinkirse sont vehnus a Tl
’ d

et lui ont parlé. Le bugo recoit ces informations des

kKinkirse pendant son sommeil, tandis gu'il réve (a zam-

sedame) .

Cette désignation est paradoxale : il S'agit pourtant

de la langue des kinkirse (kinkirse <@ gomma, ne) qu'il

entend et qu'il révele lors de la prédiction.

willemde, est en moore du Yatenga le terme utilisé

pour désigner l'étranger, ainsi due sa langue qui

n'est pas comprise.



Y

La prédiction sur le mortier a mil est donc une sorte de

P s opeody o),
reminiscence de ce message (t'a buge yam h'woa {1 1l repro-

duit sa mémoire). Mais elle est en plus un processus de

traduction. Si1 un homme ordinaire essaie de comprendre

le message des kinkirse gqu'il a par hasard entendu la nuit,

alors il devient fou (a lebga géinga)z. Si des messages com-

préhensibles sont adressés a des hommes ordinaires., la

. . : . o - 3 :
nuit dans lenr reye c'est gu'ils viennent des siise ., Mais
/ g

ceux-ci sont des &tres humains (ye yaa neda) . Et par mangue

de possibilité de réminiscence les hommes ordinaires oublient

ces messages ; ils perdent la mémoire (fo yamma menemame.

Le bugo. lul, ne perco it pas le latigue ges gllse.

yam/yamma, plur. ? nous le traduisons par mémoire, c'est

un terme génératif qui englobe la faculté de penser, la

memoire, la ruse, la subtilité. Ne pas confondre avec

nyamma du domaine de la culture mandé.

gainga, plur. gainse caractérise toutes sortes de folie.

siiga, plur. siise dapns la littérature est braduit la

plupart du temps par ame. Remarquons seulement que ce

mot fait partie en moore, langue a classes nominales, de

la classe des humains et/ou de leurs semblables.

4 » .
A propos du terme neda/nisaal, ef. Badini, 1979




Les messages des kinkirse, que le bugo peut découvrir,

portent le plus souvent sur des affaires tutures gul con-
cernent soit le village dans sa totalité, soit quelgues
uns de ses habitants. Lors de la prediction, le bugo voit

(a yenname) ce qui arrive (sén'woate), ce qui se passera

1'année suivante (naa maana véere), quels seront les effets

de la saison des pluies (siacgo s€ naa yii bumbu la ningal.

S1 par exemple les sauterelles menacent de compromettre la

™

récolte a venir (tenga suya), le bugo peut indiquer aux

paysans les sacrifices qu'ils doivent apporter - mouton,

chevre ou poulet - afin de conjurer le danger. Puis le

bugo i1mmole en temps oeoppeortun l'oiffrande sur sen tlibo.

ce gui provoqgque une forte pluie gui submerge les terres et
par la méme entraine au loin le danger gue représentaient
les sauterelles. Si une épidémie de variole menace le village

(gendeba), il -dit ce gu'il faut faire pour éloigner 1le mal.

S1 les habitants du village risqguent d'étre atteints par 1la

"

tiberculoge (bi), le bugo connait les sacrifices & faire

- 1
SUr le ti11ibg ou sur le teng'kuga  pour faire passer le danger.

I1 en etait ainsi jusgu'a 1l'épogue ou le Blanc (lasaara /

nasaara) arriva et put conjurer ces maladies par les wvac-

cinations (kosgo).

Dans de nombreuses affaires de la vie quotidienne, le

bugo s'avere étre aussi un homme de conseil et d'assistance -

r

cecl &n particulier dans les eas ou des personnes du yvil-

lage sont déchirées par la maladie. La plupart du temps,

1 . e
teng'kugri, plur. teng'kuga caractérise des pierres de

forme phalligue, qui servent d'autel {(cf. photo dans

1l 'ouvrage de Schweger-Hefel/Staude 1972).



les victimes viennent voir le bugo pour lui demander de

les delivrer du mal. Mais il arrive aussi souvent gue les

kinkirse préeviennent le bugo des maladies qui atteindront

les habitants du village. Pour détourner ou combattre les

maladies, le bugo prepare un médicament (tiim), le plus

souvent a base de plantes% Encore aujourd'hui, les buguba

sont tres sollicités dans cette fonction de guérisseurs

villageois en particulier par les femmes.

&
F

En ce qgui concerne les villageocis individuellement, le

bugo peut apprendre par les kinkirse, en vertu de gquelle

infraction commise telle personne est mourante (woa la

neda sé ki, woa la kisgu ninga moasa la neba saam) et quel

"'q.

est le tabou (kisgu)zdent 1l faudra tenir compte a 1'avenir,

I1 voit maintenant (a yatame moasa), crie (n'kellem) et

parle ensuite (n'tokse).

¢ les buguba refusent énergiquement 1'appellation de
tiim soba (formé de médicament/connaisseur, possesseur)
dqul a pour eux une connotation pejorative et gui est
synonyme de sdya (cf plus loin) et de wagdre (voleur).
Ils se plaiseﬁt a v inclure aussi les kinkir 'baga.

2

La déefinition gque nous connaissons jusqu'ici des tabous

de la population du Yatenga est négative : kisgu est

tout ce qui, en cas de transgression se termine -par la

mort de celui qui a offensé le tabou. kisgu peut étre

par ex. l'inceste, les mariages entre groupes endogames,
les mariages entre hommes circoncis et femmes non ex-—
cisées, la transgression des interdits sur les aliments, le

contact avec certalnes personnes. etc. ..




LV

Comme nous 1l'avons déja vu, la principale tache des buguba

consiste a assouvir la faim et la soif des kinkirse par des

sacrifices. Cecl est la pratique rituelle des voyOse dont

la force (yOyose panga) parvient a la Terre Mére (ti yOyd-

! :
se panga lebga ten'peelemd) . L'autel Ie plus important

pour ces sacrifices, nous l'avons vu, est le tiibo. une

coupole saillante de terre argileuse pilée et séchée.
2

Mais la désignation exacte de cet autel est tiib'wende

gqui représente un homme (rawa). Le ydydga, lui, présente

le sujet de cette représentation de facon plus précise encore,

comme etant : a yaa fo baa (c'est ton pére). En complément

: - " 3
i1l y a un deuxieme auntel-du bugo,; le tiib'roogo . une coHl-

pole basse de terre argileuse pilée et séchée gqui représente

une femme (paga). Le ydybdga se veut une nouvelle fois plus

-

precis en disant gque : a yvaa fo maa (c'est ta mere).

Pour plus de details sur les gaerifices of plas loin ol
sont traitées la représentation et la description des

grandes fétes sacrées des ydydse (3% partie de notre

travall sur le bugol.

tiib'wende, forme de tiibo/wende - tiibo/Dieu.

B g | , 4.5 - .
tiib'roogo, forme de tiibo/roegeo = tiibo/maison




Le seul endroit, ou nous avons pu visiter ces deux autels,

qui soni construits en plein air, au sud de la zaka, non

loin de l'entrée de la cour (dagndore}, est Yisigil. L

nous mangue encore beaucoup d'informations précises sur la
fonction et la sighification exactes de ces deux autels.
D'apres ce que nous avons pu apprendre jusqu'a maintemant,

les sacrifices publics pour la féte du tiido sont apportés

ensemble sur les deux autels. Les sacrifices réalisés sur

le tiib'wende s'adressent directement a Dieu (naaba wende ) ,

mals ce sont les kinkirse du tiibo (toogd remba) qui portent

devant lui les voeux de pluie et de nourriture formulés par

la population. Les sacrifices réalisés sur le tiib'roogo

parviennent directement a ten'peelem (naaba wende paga tenga)

lagquelle se rend ensuite avec le voeu sacré de pluie et

de nourriture devant son mari (naaba wende) auquel elle

doit demander le consentement pour pouvoir condescendre au

désir de ceux qui apportent des sacrifices.

Outre ces autels et lieux sacrés des ydybse et des buguba,

nous connaissons les pierres sacrées (ten'kuga) pour la

fertilite des arbres et des plantes (tilimbuguri)B, les

. - 4 A
bosquets sacres (kadgo) et les trous (vadgo)S.

i ; . : | : .
Un detail important pour nos connaissances topographligues
encore tres superficielles des zakse des buguba : l'entrée
de la cour (dagndore) est orientée vers l'est.

2 . , e
En falit un ten'peelem se trouve bartout ol 1l n'y a pas
de weogo (a propos de ce contraste cf plus haut), c'est
pourquoi les sacrifices a la ten'peelem peuvent étre
faits a méme la terre, sans autel.

3 v . : .
tilimbuguri, etymologie inconnue.

4 e e

2090, plur. %
5

vadgo, plur. 2
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On peut se rendre a chacun de cesg lielux de sacrifices

1 A
avec des demandes (neda”™ faa bee ne boosgo). Parce que le

yOybéga connait les chemins de tous les lieux sacrés et de

toutes les méthodes de sacrifice ainsi que ceux des ancétres

bR 7
(teng'kuga ne kiimse™ soya la tonde mii), il se consacre

™ - 3 F i) T
a eux par des promesses sacrees,. Ce sont les yoyose,

tengenblisi qui suivent ces chemins et qui sont obligés

de les spivre.

On remarque 1cl, avec raison que ces lieux sacrés sont

b

considérés comme des étres humains ou semblables 3

1 *hemme, Car ce sont en fait les kinkirse gui habitent

la-bas. Concernant le terme neda cf. Badini 1979.

Le premier devolr d'un ydéydga est de faire un sacrifice

sur le kimsroogo pour les kiimba. Ce n'est que lorsque

ce devolr est accompli que le bugo peut opérer sur les

autres lieux de sacrifices,

n'kidabe, promettre, consacrer. C'est le terme généralement

r rd ] “ . rd "
employe pour désigner le sacrifice dans la region que

nous etiidions.




Dans cette partie nous nous pencherons plus en detail

sur une tache et fonction toute particulere des buguba,

qui consiste a sauver la vie d'étres humains, menacés

directement par l'intervention des kinkirse. Il s'agit 1la

des kinkirse quili ne trouvent plus de tiibo sur lequel ils

pourraient se fixer pour y assouvir leur soif éternelle.

Il y a de moins en moins d'autels auxquels le bugo peut

dpuot ter corivenablement ses offrandes. Ains: uil Kinkirgo

. : . 1 *
insatisfait et vagabond cherche une femme qui, par son

M

role médiateur, lui permet de laisser libre cours a ses

‘

humeurs maussades et a sa mauvaise volonté. Le kinkirgo

monte sur la femme par derriere (duuge/zombe) et celle-ci

. gl e . . ;
devient une sova, Servante d'un KinkKirgo abandonne et par

conséquent devenu méchant.

S1i par exemple un enfant innocent (bi wenga/kagm hic-)3

dort sur une natte, la sbya s'approche pour exercer sur

lui son action maléfigue. En tant que femme de main du

kinkirgo, elle enleve .la vie a l'enfant (ba yokdalame aneda) .

Ce n'est pourtant pas 1'2tre humain lui méme {(neda ninga)

gu'elle enleve mais bien ce qui fait la vie d'un homme,

c-a-d. sa siiga (neda tara siigal). La sbOya s'en empare

Dans le domaine de la culture mossi, ce ne sont que les

femmes, chez les Dogon (Kibse), ce sont les hommes et les

femmes

sOya, plur. sboba, est jusqu'ici généralement traduit dans

la littérature par mangeuse d'éame. Pour la sbya des Dogon

nous connaissons le terme tiwe/téwé, mais nous ignorons

de quel dialecte ce terme provient

Ce sont les termes utilisés pour désigner les enfants non

circdencie -f{non initiés).



donc pour le kinkirgo et 1'emporte le plus souvent dans

un endroit inconnu. La wvictime, K en l'occurerce un enfant

innocent, reste dans le coma. Lorsque les parents constatent

l'attaque mortelle gu'a subie 1l'enfant, alors ils savent

gu'il n'y a que le bugo qui peut falilre guelgue chose.

Le bugo leur cite un certain nombre de choses qu'lls doivent

X . 2 3
. Bilan'‘yamde ., WUne calebasse pneuve

lui apporter : mugudugu

4 .
et un poulet , A partir de ¢ela, le bugeo est en mesure de

préparer un médicament contre la sOya ou selon le cas contre

les kinkirse (sb6ya tiim, ou selon le cas kinkirse tiim).

"

Grace a sa méthode de voyant, le bugo, assis avec sa houe

s

(suugo) et son masque (zoobga) sur un mortier a mil retourne,

.,‘

et wolr ce cui a 2té derobe a l'enfant., c-a-d sa siiacsa
P d ' >

et ou elle a été emportée. Il pourra soit convoguer

mugudugu, sorfte de gateau, en forme de petites boules et

e

préparées a partir du petit mil grillé, de graines d'ara-

chide grillées (krukru), de sel et de piment fort : tous

ces ingrédients sont pilés ensemble dans un mortier pour

obtenir une pate.

% . G ol b . e
sim'yvamde, forme de siini/yamsem - sésame pile gu'on lave

pour enlever l'écorce : ensuite on y ajoute du sel et on
délaye le tout dans de l'huile. Lorsque la pate est lége-

rement dorée, on la retire a l'aide de petites louches

(zu'togo) et la consomme sous forme de demi-boules.

wam'paale, formé de wande/paale - calebasse/neuf.

nbaga, plur. ndose, poulets ordinaires en liberté




la sOya voleuse et meurtriere et son kinkirgo, soit se

rendre a 1l'endroit ou il sait que se trouve la siiga. A

l'aide du médicament gu'

il a préparé, le bugo peut s'empa-

rer de tout ce que la sdya et les kinkirse ont autour d'eux

et chez eux. Il peut méme saisir, prendre, les kinkirse

(bugo toé n'dike kinkirse). Il saisit donc la soya (a yokda

sova) et prend la Siiga

la tient bien, retourne

lebse) . lui rapporte sa

b

condanneg a mourir (=soba

qui a été dérobée (n'dik'neda siiga),

chez le mourant (n'talle siiga t'a

silga, si bien gu'il n'est pas

pa kiid ye).




VI

Ll apparait clairement, surtout a travers le cas drama-

tigue de L'enlevement de la siiga mMals sussi tout au lotg

de l'exposé, que dans toutes ses activités le bugo est

solt le partenalre, soit 1l'adversaire des kinkirse. Ceci

est le premier point important de référence.

Mais dans toutes ses activités le bugo n'entreprend jamais rien

sans demander une aide supplémentaire pour assurer la ré-
ussite. Il exprime cette demande par des sacrifices gu'il

tait le plus souvent sur le tiibo, et dans lesgnels il

&

s'adresse toujours a Dieu (wende) et a la Terre (ten'peelem)

(wende la ba bbooseda, ti song kay,'dkivgd" a tiibe.'d kirgd"

",

a naaba wende paga tenga, ten'peelema : -"ils demandent a

Dicu d*apporter son aide * nods dpportotis 1'offrande au

b

ti1bo, nous dpportons l'offrande a la Perve, femme de

naaba wende, Terre blanche%”)& cela peuvent s'ajouter,

selon les circonstances, d'autres sacrifices pour demander

de l'aide, qui sont adressés aux kinkirse qui demeurent dans

des bosquets sacrés ou dans des trous ('d kirgda kadgo,

'd kirgda védga).

n'kirge, répandre, verser d'une calebasse. Les liguides

sacres sont l'eaun fraiche (koom maasga), une boisson 3

base d'eau et de farine (zom koom) ainsi que le dolo (raam)

n‘kirge est le terme general pour deésigner les saecrifices

au cours desquels des liquides sont répandus.



A travers tous ces sacrifices le bugo suit ses ancétres

1 st i Rl ; e :
(yaab'namba)™ qui étaient aussi des yoyose. Le bugo connait

ses devolirs en matiere de sacrifices, devoirs qui lui ont

r o, " ' ® " 2
été transmis avec la tradition (rogemike)}™, Mais il ne

connait pas 1l'endroit dlou lul vient 1*aide (tonde pa mii

songre sé bee ye). Peut-étre vient-elle d'en haut (songre

bee yingri), peut-&tre de la Terre {(songre bee tengal. En

ce gui concerne 1l'aide qu'il peut recevoir (songre woa sé

5

bee n'teka faa) le yoydga, le bugo est le seul a savoir ce

gu'il doit faire pour gu'elle lui soit accordée. Dans tout

cela le bugo es5t toujours pazrfaltement conscient de gui

il dépend, gui est a l'origine de tout, de ce gu'il vy a a

faire et de ce qu'il peut faire. Sa buguda, envoyée de

Dieu lui-méme, (buguda, yenna yiita wende nenge) descend

vers lui (n'siga fo).

L'origine et la deéependance de la fonction du bugo s'exprime

cladrrement dans e rapport agia'il 8 aves les forgerons oui
Pp q g 1

ont recu leur métier directement de Dieu (questions rhéto-

riques : ka wende sé winige, pa wennaam sé sik ne - est-ce

que ce ne serait pas Dieu gui leur aurait montré, est-ce qgue
ce ne serait pas Dieu qui l'aurait amené ?) Mais que ferait

un bugo et plus généraslement un yOoydga sans les instruments

et outils que seul le forgeron sait lui confectionner ?

(la question rhétorique correspondante : ydydga maand a

a woana, ba paam suugo, ba paam kiri, ba paam lare ? -

que ferait le ydydga pour avoir une houe, une "daba" ou

e hache 2).

l yaab'namba, formé de yaaba/namba - terme classificatoire

qui désigne tous les ancétres a partir de la deuxiéme
génération en ligne agnatique / au pluriel signifie

etres himains :neda

rogemike, formé de n'roge/n'mike - naltre/trouver




our la base de cette parfaite connaissance du fait gu'ils

sont dependants de Dieu (wende) les buguba le suivent dans

tout leur travail (tondame sé& tuumda yaa wennaam sakla kanga}.

b1

C'est a lul qu'ils s'adressent en tout premier lieu dans

leurs demandes sacrificielles (ye la 'd bdoseda),

i . . . ‘ e
wennaam, forme de wende/naam - Dieu/pouvoir, signifie

Dieu pulssant
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