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Die vorliegende Arbeit ist ein eher beil&dufiges Ergebnis
eines Arbeitsaufenthaltes im Yatenga/Burkina Faso., Die
Recherchen, die der Arbeit zugrundeliegen, wurden in der
Absicht unternommen, ein grofBeres Forschungsprogramm vor-
zubereiten. Die Unzul&nglichkeiten, die in dem Text allent—
halben zu finden sein werden, haben also in dem durchweg
vorlaufigen Charakter der Studie ihren Grund.

Uber den rein vorbereitenden Charakter hinaus soll mit der
Studie auch ein positiver Beitrag zu Forschungen iiber die
Bevdlkerungsgeschichte im Nigerbogen geleistet werden, fur

die in dem entsprechenden Gebief die umfassenden und minutidsen
Arbeiten von M. Izard und G, Dieterlen als vorbildlich zu

gelten haben,

Die Idee von der die Forschungen und die vorliegende Studie
geleitet wurden, beruft sich auf die wohlbegriindete Ver—
mutung, daB bei den Dogon einer der Schliissel zu finden ist,
um die Kette der Besiedelungsgeschichte dieser Region mit

einem weiteren Glied zu schlieBen.
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Was solche Untersuchungen enttiduschend macht, ist viel
eher, daB sie uns nichts iiber die bewuBten und unbewuBten
Vorgange mitteilen, die in konkreten individuellen oder
kollektiven Erfaﬁrungen zum Ausdruck kommen, durch die
die Menschen, die keine Institution besaBen, sie erlangt
haben, entweder durch Erfindung oder durch Unwandlung
friuherer Institutionen, oder auch, weil sie sie von auBen
angenommen haben, Diese Forschung scheint uns dagegen
eines der wesentlicheh Ziele des Ethnographen wie des

Historikers zu sein.

( C. Lévi-Strauss, in: Geschichte und Ethnologie, 1949,
wiederabgedruckt in: ders.; Strukturale Anthropologie I)




I Motivation

Entscheidende Ereignisse in der Geschichte der Dogon
scheinen sich nach einem Schema zu entwickeln, das sich
auf urspriingliche Gedanken der hegelschen Geschichts-
philosophie bezieht. Um jedoch der Ungleichzeitigkeit
Zwischen dem geschichtsphilosophischen Diskurs und den
historischen Ereignissen im Leben dieses westafrikanischen
Volkes gerecht zu werden, muB deutlich gemacht werden, daB
die Geschichte und ihre Konzeption, wie sie in der oralen
Tradition der Dogon zum Ausdruck kommt, vermutlich im

X Jahrhundert ihre Priagung erfzhrt.

Zudem muB mit Ironie festgestellt werden, daB dieses Volk,
nach modernen wissenschaftlichen Kriterien als paleo-
nigritisch bezeichnet und dem gesellschaftlichen Ent-
wicklungsstand des Neolithikum entsprechend, vom Meister-—
denker personlich, als bar Jeder historischen Vernunft,
dem Dunkel der Vorgeschichte zugerechnet wird,

In der ewigen Nacht der hegelschen unbewufBten Finsternis,
haben der europzZischen Geschichtsphilosophie zum Trotz,

auf dem schwarz-afrikanischen Kontinent erstaunliche Vdlker
die Spuren ihrer einzigartigen Persdnlichkeiten hinterlassen,
und bis heute bewahrt. Davon soll die folgende kurze Ab-

handlung einen Eindruck vermitteln.




i Anweisungen

Die Transskription der angegebenen Worter und Begriffe
richtet sich im wesentlichen nach der in der Literatur
vorgegebenen Praxis. Nach linguistischen Kriterien dst

sie also nicht ausreichend.

Als Quellen verweisen wir, neben der relevanten Literatur,
fur das “moore" auf Q. Alexandre, 1953, und fiir das "Dogon"
auf G. Calame-Griaule, 1968, wo meist auch weitere Verweise
énthalten sind. Worter und Begriffe aus den sprachen sind

auf diese Weise leicht aufzufinden.

Nachfolgend bringen wir eine Liste der Dérfer, die wir mit
den entsprechenden Chiffren versehen, um mdgliche Nach-
forschungen in den "Archives Orales" von M. Izard, 1980,

zu erleichtern.

Bidi 039 Ronga 302
Bugure 053 Sabuna 306
Derogo 076 Sala 307
Dingri 078 Saya g1
Doma 079 Silga 332
Gurga 108 Sim 337
Kalo 118 Sodé 341
Kumbri 172 Sulu 360
Luguri 196 Tiibtenga 382
Mene 202 Tugu 393
Nenigi 220 Tuguzage 396
Pogoro 246 Ula 407
Poso 247 Watige 419
Rambo 270 Watnoma 420
Renea 277 Yilige 442
Rese 278 Yingane 453
Rim 285 Yuba 457

Rogo 296 Zom 469




Die Namensliste der Dorfer darf nicht als vollstandig

angesehen werden, ein Anspruch, der beim augenblicklichen

Stand unserer Forschungen nicht zu erfiillen ist. Sie gibt

aber sehr gut und genau den Umfang des Gebietes wieder, fir

das unsere Arbeit von Bedeutung ist. Soweit die Angaben vor

Ort uberpriift, und anhand der Arbeiten von M. Izard verifiziert
werden konnten, sind die vorhandenen Daten als in hohem MaBe

zuverldssig zu betrachten.

Die Bevblkerungsgruppen von denen wir in dem Exposé handeln,
sind die Dogon, die Kurumba und die Mossi, entsprechend ihrem
historischen Auftauchen in der betreffenden Region, dem Nord-
Osten des Yatenga/Burkina Faso, aufgefithrt. Aus historischen
Grinden ist die vorherrschende Sprache dieser Region heute

das "moore'", Sprache der Mossi, in der uns auch die Traditionen
der Bevdlkerungsgruppen erzzhlt wurden. Aus diesen Griinden
werden wir hiufig synonym Ausdriicke und Begriffe im "moore"

wie in den Sprachen der anderen Bevﬁlkerungsgruppen verwenden.

Fur allgemeine Informationen im Vorfeld verweisen wir auf
Skinner, 1964, Izard, 1970, sowie aurf Palau-Marti, 1957.

Ein groBer Teil der in den Text eingearbeiteten Dokumente
geht zurilick auf Niederschriften von Gespridchen, die der
Autor eigenstiandig bei seiner ersten Feldforschung, einer
ArLt Probelauf, mit den entsprechenden Persdnlichkeiten

gefihrt hat. Die formalen Angaben hierzu:

02/10/1983 in Kumbri mit dem Dorfchef Warma Paseke und

seinem Bruder Wathila

05/11/1983 in Bulzoma und Zom mit der Gruppe der Sige
06/11/1983

21/02/1984 in Ronga mit dem Altesten der Zorom~Schmiede
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Ll Die Geschichte im Mythos

In der urspriinglichen Zeit bildeten die Dogon eine einzige
Familie (togu turu), die unter ihrem mythischen Vorfahren
Lebe im westlichen "Mande" lebten. (Zum Nachvollzug und
fur Einzelheiten dieser einleitenden Geschichte'verweisen
wir auf: Dieterlen, 1965, und Dieterlen, 1941). Dem Ur=
Ahnen Lebe entspringen die vier Stammviter der vier Stdmme
der Dogon, Dyon, der dlteste, Domno, Ono und Aru.

Des natirlichen Erdenlebens miide, bittet Lebe den Schopfer-
Gott Amma, ihm den verdienten Tod =zu schenken. Friedlich
entschlafen, wird er von seinen unwissenden Scthnen begraben.
Seine Seele jedoch irrt umher und verlangt nach Frieden, den

ihm zu geben seine Nachkommen erst lernen miissen,

In weiteren Geschichten wird erzdhlt, wie die Dogon das
notige Wissen erlangen, welches der auftretende Tod von

den Lebenden verlangt. Damit sie ihr irdisches Schicksal in
der RegelmzBigkeit eines nach dem Willen des Gottes Amma und
ihrer anderen Vorfahren geordneten Gesellschaftslebens zu—
bringen konnen, miissen die Dogon die Erfillung zahlreicher
Pflichten Ubernehmen. Die Institutionen werden den Menschen
zugewiesen, um das Fortbestehen der gerade geborenen Gesell-
schaft zu sichern. Die soziale Organisation der Dogon sieht
nach und nach in einem langwierigen InitiationsprozeR das

Licht der Welt.

Noch 1in mythischer Zeit entsteht unter den SO0hnen des Lebe
ein Streit, dessen Gegenstand ein Huhn ist. Um weiteren Aus-
einandersetzungen aus dem Weg zu gehen, macht sich Dyon daran,
den toten Vater wieder auszugraben, um sich so, in dessaen Be-

gleitung und unter dem Schutz des Ahnen, auf die Suche nach




neuem, friedlichen Siedlungsgebiet zu machen., Er findet
jedoch an Stelle des erwarteteh Skeletts zweli Opfersteine
vor, den sogo und den duge (Dieterlen, 1938, und Dieterlen,
1941/24). Diese sind zukiinftig, als Erbe des ersten Ahnen,
primdres Attribut der gemeinsamen Identitit dep Stdmme der
Dogon, bis in die heutige Zeit. Sie bilden die mythischen
Urformen flir die Opfersteine der Dogon, in deren gesell-
schaftlichem Leben unerldflich, dienen sie doch dazu, um
mittels Opfern die Verbindung mit Amma, Nommo und den Re-
pridsentanten anderer wichtiger Mzchte, den Ahnen, herzu-

stellen und aufrechtzuerhalten.

So bleibt den Briidern von Dyon nichts anderes iibrig, als
diesem auf seiner Wanderung nach einem neuen Siedlungs-
gebiet zu folgen (der Aufbruch aus dem "Mande! wird mittler-
weile auf das X Jahrhundert datiert. s.h.: Izard, 1980/
Introduction), wollen sie nicht ihre gerade erhaltene
ethnische Identitdt wieder verlieren. Der erste Teil ihrer
Route fithrt sie dem FluBlauf folgend, ausgehend vom
rituellen "Mande"-Zentrum Kaba (Kangaba auf der Karte, am
Oberlauf des Niger gelegen. s.h.: Dieterlen, 1965/15) an
den FuB der Falaise von Bandiagara. Die erste Siedlung

Kani Na, nahe dem heutigen Kani Bonzon, wird zum Ausgangs—
punkt der Ausbreitung in das Siedlungsgebiet, das die Dogon
selt dieser Zeit innehaben, und das bis dahin von Kurumba
besiedelt war, die von den Dogon nach und nach in Richtung
Sud-0st abgedringt wurden (Dieterlen, 1965/1I7). Die Ankunftt
an der Falaise von Bandiagara wird von den einen auf das

XI Jahrhundert festgelegt (das Datum, das wir Ubernehmen),
von anderen auf das XIII° Jahrhundert (Dieterlen, 1965/16 i A
und Palau-Marti, 1957/10 f).




Die Grindung von Kani Na war durch den Aufbau des ersten
Altares fUr Lebe durch Dyon vorgenommen worden. Aus der vomn
"Mande" mitgebrachten Erde bildete er dem Lebe den ersten
Altar, in seiner Form den Opfersteinen sogo und duge
gleichend, um so zum Hogon (lebe ogono), Priester des
ersten Vorfahren zu werden (Dieterlen, 1965/31). Durch

das weitere Anwachsen der Dogon wurde eine erste Ausdehnung
des Siedlungsgebietes durch Griindung von neuen DSrfern un—
erldaBlich. An jedem neuen Siedlungsort eines Stammes

wurde durch die Errichtung eines Altares flir Lebe aus

einem Teil der Heimaterde aus dem "Mande" und aus einem
Teil der neu bewohnten Erde gemischt, die Griindung vor-
genommen, Jeder Stamm baute sich so fiir sein Dorf einen
neuen Altar des Lebe, dessen Priester der Hogon jedes

Stammes wurde.

Doch auch die einzelnen Stidmme vermehrten sichlwiederum
und wuchsen zu immer zahlreicheren Familien an, die sich
unter Fihrung ihrer jeweiligen Altesten in immer neuen
Griindungen in ihre Verbreitungsgebiete ausdehnten. Diese
weltere Ausbreitung der einzelnen Stimme und die folgenden
Grindungen von DSrfern, die meist heute noch bewohnt werden,
fidhrte zu einer sozio-geographischen Gliederung. Der Stamm
Aru bewegte sich v.a. entlang der Falaise, wzdhrend Dyon
und seine Leute sich auf dem Plateau nach Siedlungspldtzen
umsahen. Ono und Domno bauten ihre Dorfer Uberwiegend in
die sudlich vor der Falaise sich erstreckende Ebene von

Gondo.

Allen konkreten Angaben zufolge, haben sich die Dogon mit
ihren ersten Siedlungen auf das ZufluBgebiet des Niger be-
schrankt (Dieterlen, 1941), Erst im XI° Jahrhundert, der

Zelt in der der Beginn einer zweiten Kolonisierungsperinde
von uns vermutet wird, begeben sich einzelne Familien auf

das Volta-Plateau, und dringen in dieses weitlaufige




Siedlungsgebiet vor, das dann ab dem XV° Jahrhundert vom
Studen her durch die eindringenden Mossi-Dagomba Reiter
nach und nach besetzt wird. Durch diese Invasion der
Mossl werden die Dogon wieder vom Volta Becken gegen

die Falaise von Bandiagara, ihr inzwischen angestammtes

Kernland, zuriickgedrdngt werden.

Im Rahmen unserer Arbeit hier wollen wir uns darauf be-
schrénken, lediglich eine der "Clan-Achsen" (Gallais,
1975/112) in groben Ziigen zu rekonstruieren, und so, u.a.,
auch eine Illustrierung zur Periode II der Siedlungsge-

schichte der Dogon zu bieten.




T4 Dogon und Kurumba

Wenden wir uns nun nach der summarischen Wiedergabe der
Migrations- und Siedlungsgeschichte der Dogon in der Per-—
iode I im Xo-XIo Jahrhundert, nach Koro, einer Siedlung,
die in dieser Periode in der Ebene von Gondo entstand. Von
der Familie Kor aus dem Stamm Ono gegrindet und bald
Zentrum einer wichtige Priester-Persdnlichkeit (Dieterlen,
1941/32 f), ist es doch nicht zu den primdren Siedlungen
Zu rechnen,

So ist es auch nicht verwunderlich, daB sich schon bald
eine weitere Familie (ginna) (Dieterlen, 1965/26 f) mit
dem sondre Sige (Pageard, 1969) aus dem Stamm Aru dort
niederldBlt, und auch verwandtschaftliche Beziehungen mit
den schon anwesenden Bewohnern aufnimmt. Dies entspricht
einem durchaus normalen Vorkommen, da die Dogon zwischen
den Stdmmen den "generalisierten Austausch'" praktizieren
(Dieterlen, 1965/28), ist Jedoch fiir uns insoweit be—
merkenswert, als eben aus diesem Grunde Schwiegervater
und Schwiegersohn verschiedenen Stammen, Ono und Aru,

entstammen. *

Auf diese Weise 1#Bt sich der Verlauf der Streitigkeiten
erklédren, die zwischen den beiden Familien, Kor und Sige,
wegen eines merkwlirdigen Vorfalles ausbrechen. Eines morgens
werden auf der Mihle des Dorfes die Exkremente einer Anti-
lope gefunden. Beunruhigt iber den Vorfall befragt der
Hogon seinen Schwiegersohn, den Kasma der Sige (Pageard,
1969), ginnna banga, und also Priester des Ahnenaltars
(Dieterlen, 1965/26 ff), der auch iiber die Sehergabe ver-
flgt, nach der Bedeutung des Vorfalles.

* Die Sige des Stammes Aru geben als genaue Auskunft iiber
ihre Herkunft den Namen Berea, das Dorf Beda (oder Berda)
der Region Kassa an (Dieterlen, 1941/63). Zur Phonologie
des Konsonanten "d": Calame-Griaule, 1968/XII fr).




Was der ginna banga dem Hogon iiber dés Zeichen der Antilope
zur Auskunft gibt, erregt dessen zduBlerste Besorgnis, kiindigt
es doch an, der Ort an dem sich das Dorf befindet, werde
bald wieder unbewohnter Busch werden. Nach lingerem Berat-
schlagen werden die Sige fiir den Vorfall verantwortlich
gemacht, und der Hogon beschlieBt mit seinen Leuten, diese
zu toten. Von dieser Absicht der Kor durch ein lauschendes
‘Madchen informiert, ergreifen die Sige unter der Leitung
ihres Kasma die Flucht und verlassen in der Nacht und in

gller Heinliehkeit das Dorf,

Wichtigste Begleitstiicke sind ihre eigenen Opfersteine
sogo und duge (teng'kugri im moore), repridsentieren sie
doch die Identitdt der Gruppe mit dem Stamm, und sind als
Erbe der Ahnen fur dierweitere Existenz der Sige als patri-
lineage unbedingt notwendig.* Der Vorfall in Koro hat sich
in das historische Geddchtnis der Sige tief eingegraben,
und sie fassen seine Erfahrung in der Devise zusammen:
panga yiid panga (litt.: Gewalt Ubertrifft Gewalt), und,
panga yiik tonde Koro ya (unsere Ubers.: Gewalt war der

Grund, weshalb wir von Koro weggingen).

Die Flucht in der Nacht fihrt die Sige aus dem ZufluB-
gebiet des Niger auf den suBersten ndrdlichen Rand des
Volta-Beckens, ca. 50 km welt nach Siiden. Dort lassen sie
sich nieder und grinden Kalo, als wichtige Siedlung der
Dogon im Norden des Yatenga. Von Aru und Berea ausgehend,
uber Koro fihrend, beginnt hier in Kalo unsere eigentliche
Geschichte, deren Wanderungsetappen wir hier, einer "Clan-
Achse" folgend, am Beispiel der Gruppe der Sige, einer

"famille etendu" oder Patri-lineage, nachvollziehen.

¥ In der Erzzhlung, auf die sich dieser Text beruft, wird
die Verbindung der Gruppe mit den Steinen durch gemein-
same Geburt begriindet. Wahr ist, daB beide dem Korper

des gemeinsamen Vorfahren Lebe iiber eine Abstammungs-

linie entwachsen sind.
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Nicht lange nach der Griindung von Kalo macht sich der Kasma
mit seiher Familie auf den Weg, 1l4Bt aber einen jilingeren
Bruder (yaoca im moore) mit seiner Familie als Statthalter
zurlick. In der Manier eines Pionniers fiihrt der Kasma seine
Leute in bislang unbewohntes Gebiet, um sich weiter Platgz

zu schaffen. Die ndchste Griindung heiBt Sim. Aber auch dort
kommt es ihn nicht lange an zu bleiben. Wieder einen Jjungen
Bruder hinterlassend, dringen die Sige weiter vor. Die
Grindung dieser Etappe heiBt Saya, das fiir die weitere
Geschichte der Region Bedeutung erlangt, macht sich doch

der junge Bruder, den der kasma bei seinem folgenden Auf-
bruch hinterldBt, bald auf den Weg, um selbsténdig eine
weltere Grindung, Ronga, vorzunehmen. Der Regel entsprechend
bleibt jedoch auch diese Griindung, wie alle bisherigen, dem
Kasma unterstellt. Dieser hat sich inzwischen mit den Seinen
in sarba zaka, nicht weit von Saya, in Richtung einer Nieder-
ung, erneut Platz geschaffen. Saya verwaist seit dem Weggang
des jungen Sige als Siedlungsplatz; wenigstens voribergehend,

wie wir noch sehen werden.

Verlassen wir also nun den Kasma in sarba zaka fiir einige
Zeit und fblgen wir dem jungen Bruder, der Saya verlalt,

um nach einer Etappe von ca. 20 km Ronga zu grinden. In
diesselbe Zeit, noch vor das XV° Jahrhundert, fallen weitere

Grindungen der Sige, von denen wir Sulu, Silga und Sodé kennen.

Das wichtigste Ereignis stellt sich jedoch fiir die Sige mit
dem Auftauchen einer fremden Gruppe in Ronga ein. -

Wir befinden uns im beginnenden XV? Jahrhundert und beobachten
Kurumba nakombse (Izard, 1973(I)), wie sie in Ronga erscheinen,
um nichts weiter zu beanspruchen, als die Verflgungsgewalt

iber das Dorf. Der Fihrer der Dogon zur Zeit des Eintreffens




der Kurumba ist ein bugo, Naaba Dugre (Izard, 1973(I) und
Izard, 1980, t.I, vol.l, chap.V). Er erfiillt die Anspriiche
der Kurumba ohne bemerkenswerten Widerspruch. So gibt er
ihrem Fiihrer, Naaba Yarsoba, naam, teng' sobenda und weogé;
d.h. Macht, Verfiligungsgewalt iUber die Erd-Priesterschaft,
und das Verfligungsrecht iliber den Busch, also Erdrecht. Die

bugenda, das Amt des bugo, Jjedoch, wird der neue Chef nicht
halten.

Der Kurumba Naaba Yarsoba (der Griinder des Quartiers ist
Naaba Beoga, der Nachfolger von Yarsoba, von dem hier die
Rede ist) ist ein jiingerer Bruder von Naaba Queto, dem
Griinder von Bugure, der im ersten Glied der mAchtigen
Kurumba-Dynastie von Lurum entstammt (Schweeger-Hefel/
Staude, 1972). Das Auftreten der Kurumba, und somit die
Grindung von Ronga als einem weiteren Zentrum der Dynastie

von Lurum, auf das XV° Jahrhundert datiert, ist in der

Folge fiir eine weite Region von wichtiger Bedeutung. Als

neue ethnische Gruppe mit dem Anspruch auf Macht (naam)
Uber die alteingesessenen Dogon, werden in der Folge eine
Anzahl umliegender Dorfer mit Chefferien besetzt, bzw.
Neugriindungen vorgenommen, die ihre Macht (naam) von Ronga

entlehnen.

Es sollte auch nicht lange dauern, bis sich fiir Ronga das
Vordringen der Mossi-Reiter mit Beginn des XV° Jahrhunderts
in das Geblet des Yatenga bemerkbar machen sollte. Ver-
trieben von dem Regime, das Naaba Rawa im Gebiet wvon Sanga
(es handelt sich um das aufgelassene Dorf im Norden wvon
Thiu) errichtet wurde, und das zur Aufldsung des bis dahin
wohl bedeutendsten Zentrums der Dogon-Schmiede fiihrt (Izard,
1983, (I)), erreichen Schmiede mit dem sondre Zorom unter
anderem das Gebiet von Ronga, wo sie sich unter die Herr-
schaft der Kurumba fliichten. Diese Schmiede sind nach An-
gaben der Sige von der gleichen budu (Pageard, 1969), wie
diese selbst, was sie dem Stamme Aru zurechnen laBt. Fir

uns eine schwer einzuschitzende Angabe, machen die Schmiede
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doch in West-Afrika eine internationale Gruppe aus.

Jedoch scheinen die flagrénten Anderungen der sondre

fir die Dogon SChmiede erst mit den Vertreibungen und
Gefangennahmen durch die Mossi einzusetzen, wihrend es

sich in Sanga durchaus noch um eine homogene Gruppe ge-
handelt haben mag (Izard, 1983(I)). Jedenfalls sindyaie
ersten Schmiede in der von den Sige urbar gemachten Region,
inzwischen von den Kurumba besetzt. Eine Tatsache, die allen
Traditionen der umliegenden Dorfer der Erwdhnung wert ist.
(iber die Bedeutung der Schmiede fiir die Gesellschaft der

Dogon, s. Griaule, 1948).

Zu Beginn des XVI®° Jahrhunderts stellt sich in Ronga ein
welterer Kurumba aus Lurum ein, der iiber Giti kommt, am
Oberlauf des weiBen Volta gelegen, und als weiteres Zentrum

der Dogon-Schmiede bald von den Mossi begehrt und okkuppiert,

Er bittet den Ronga Naaba um Siedlungsplatz, worauf dieser

ihn nach Norden schickt, er mdge sich dort nach Land umsehen.
Der Pionier kommt zurlick, nennt das Gebiet, das Ihin nsen
erstem Augenschein zugesagt hat, und der Ronga Naaba Zzeigt
sich einverstanden damit. Mit den 5Pt1ichen‘Gegebenheiten
besser vertraut als der Neusiedler, mahnt er diesen, nur
soviel Land zu roden, wie er brauche, und nur soweit vor-
zudringen, daB die Sige, die der Ronga Naaba nicht weit vom
gewunschten Gebiet in sarba zaka weiB, nicht unnotig gestort
wiirden. Auch trigt er ihm auf, sich mit den Bewohnern von
sarba zaka friedlich iiber das kinftige Zusammenleben ins

Eilnvernehmen zu setzen.

Der Kurumba, so mit dem Siedlungsrecht (weogé) und mit dem
Recht auf Herrschaft (naam) ausgestattet, macht sich an
sein Rodungswerk. Mit einer Tagesarbeit markiert er das
Gebiet seines kiinftigen Anspruches, und demonstriert

seinen Herrschaftswillen dadurch, daB er einen hangar-




dhnlichen Unterstand (zande) errichtet, Zeichen und Sitz
seiner Herrschaft, der sich zu unterstellen er die Be-

wohner von sarba zaka auffordert (Izard, 1973, (II1)).

Durch seilnen Herrschaftsanspruch beendet er die bugenda

von sarba zaka und entfiihrt die ihm vom bugo ibergebene
Macht nach seinem eben gegriindeten Herrschatssitz in Sata*.
Die Sige von srba zaka bleiben im Besitz ihrer Erdherrschaft
(maitrise de la terre oder teng' sobenda), unterstellen sich
aber dem Machtanspruch des Kurumba, und werden so nominell
zu Kurumba. Die Dogon, bisher alleinige Bewohner des wvon
ihnen urbar gemachten Gebietes, erhalten so, iiber die Er-
eignisse von Ronga, eine zweite Identitit, und berufen sich
im Zusammenhang gewisser Fragen kiinftig darauf. Hier sei

nur die Vermutung ausgesprochen, dall sie diese zweite
Identitdt oft vor der Verfolgung durch die Mossi bewahrt
Vhaben mag, die sich auf die Jagd nach den Dogon machten,

die Kurumba aber unbehelligt lieBen.

Der neue Naaba derer von sarba zaka fordert bald die seiner
Macht unterstellten Dogon auf, sich nZher zu ihm zu gesellen,
um ihm bei der Rodung weiteren Landes behilflich zu sein;

worin ihm die Sige auch diesesmal Folge leisten.

Sarba zaka bleibt seit dieser Zelt, der ersten Halfte des
XVI® Jahrhunderts verwaist, und dient den Nachkommen der
Grinderfamilie des Kasma bis heute als Beerdigungsplatz
fur ihre Toten. In Sata siedeln der Naaba und seine Leute
zusammen, Kurumba und Dogon, bis in der zweiten HHlfte des
XVI° Jahrhunderts ein Neuankdmmling sich ebenfalls auf
Herrschaftsrechte beruft, die der Ronga Naaba ihm iiber-
* Bel Sata, dem ersten Siedlungsplatz der Kurumba im Ncrden
von Ronga, befindet sich ein natiirliches Wasserloch (marigot),
das als Grund fiir die Wahl ausschlaggebend gewesen sein mag.

Heute 1st der Platz mit einem Campement von Peulh Diallobé
belegt,



tragen hat. Es handelt sich um einen Kelemga * (pl. Kelemse)
(Izard, 1980, t.I, vol.l, chap.IV) aus Renea, Berdi Warma,
der sich nach einer kurzen Station in Ronga, mit einer
Tochter des Ronga Naaba verheiratet, sogleich aufgemacht
hat, um ebenfalls Neuland zu roden. Um einem m&glichen
Streit aus dem Weg zu gehen, beginnen der Naaba von Sata

und die Sige eine neue Siedlung, nur wenig abselts, in Zom.

Der kasma und ginna banga der Sige aus Berea, einer Siedlung
des Aru Stammes der Dogon in der Falaise von Bandiagara, hat
in einer etappenweisen Migration, die ihn in die Ebene von
Gondo nach Korco gefihrt hat, im Nord-Osten des Yatenga in
Zom den Platz gefunden, den er bis heute beibehalten sollte.
Noch in sarab zaka von einem eigenen bugo gefiihrt, ist den
Dogon an der letzten Etappe ihrer Wanderung schlieBlich eine
zwelte Identitat auferlegt worden, die der neuen Herren, der

Kurumba nakombse aus Ronga mit Ursprung in Lurum.

Dem Kelemga Berdi Warma, der in Sata auf die spdteren Siedler
von Zom gestossen ist, scheint es dort auch nicht lange zu
gefallen. Er sucht sich, nachdem er noch einmal einige -
hundert Meter weiter in Satberga, einem anderen Wasserloch
halt gemacht hat, seinen endgiiltigen Siedlungsplatz am Ful
eines Lateritsockels der eine Talnische einschlieBt, an
deren Ende in einer Grotte eine kleine Quelle entspringt,
Der neue Siedlungsplatz der Kelemse, jetzt Kurumba oder
Fulse, heiBt gombr' longo, das heutige Kumbri, benannt

nach dem Genie, dem die Bewohner des Dorfes noch heute auf
einem Fels in der Grotte, im schatten machtiger Feigenbdume,

ihy Jahrvesopfer bBringer.

* Dle Kelemse, sg. Kelmga, sind eine der nord-westlichen
Bevdlkerungsgruppen, die inzwischen weitgehend von Mossi

bzw. Kurumba assimiliert sind. Hauptorte: Lubre, Renea.



\ Menschen der Erde - Menschen der Macht - Totengridber

Mit dem XV°® Jahrhundert haben wir in einer Region des nord-
ostlichen Yatenga das erste mal eine historisch nachweisbare
Konstellation, in der ﬁwei ethnisch verschieden Gruppen
gemeinsam auf gleichem Gebiet zusammenleben. Einmal die

Dogon Gruppe der Sige, deren Kasma als hdchste priester-
liche Autoritdt seinen Platz in Zom gefunden hat, und dann
die Gruppe der Kurumba nakombse, die sich entgegen der Dogon,
die sich Neuland gerodet haben, daran machen, eine bestehende

Siedlung zu iibernehmen, und die Rechte dafiir zu beanspruchen.

Es scheint aber, wir haben weiter oben schon einen ersten
Hinweis gegeben (s.S.8), daB sich die beiden Gruppen schon
friher einmal begegnet =sind. In Ronga bezeichnen sie ihr
Verhdltnis ausdriicklich mit dem Begrif "mabire(t)", und es
wird sich fiir uns lohnen, die Definition anzufiihren, die

M. Fortes (1945/117) diesem Begriff gegeben hat: "Mabiret
means "to be akin to one another in some way" - by kinship
in the narrower sense, in a kinship context; by local pro-
pinguity, political or ritual association, common custom,

or merely common race, in other contexts. We have tried to
convey this by translating "“"mabiret" by "kinship in the
wider sense". (s.a. Pageard, 1969/unter "mabiga"). Die
nzhere Bestimmung dieser Art von "Verwandtschaft im weiteren
oinne'" zwlschen Dogon und Kurumba, ist Teil der nachfolgenden
Untersuchung. Dabel wdre es falsch, schon hier erschopfende
Auskunft zu erwarten. Unser bisherigeg Material, das uns in
Form oraler Literatur zur Verfligung steht, reicht dafiir bei

weltem noch nicht aus.
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Dennoch wird es sich schon jetzt fiir uns lohnen, einige
Punkte aufzufihren, die klar scheinen, und die zum Teil
Uberraschende Einsichten liefern. Den Leitfaden fiir unser
Vorgehen hat uns dabei M. Izard geliefert (Izard, 1980/
Introduction), wenn er dazu auffordert, "segmentariser
‘les relations spatiales de gens de la terre" und "inscrire
dans 1'espace les relations genéalogiques entre gens du
pouvoir". Im folgenden werden wir dann auch noch genauer
sehen, dafl es sich fir das relevante Gebiet bei dem teng!'
soba in Zom und seinen Sige um die "gens de la terre" par
excellence handelt, und wir es bei den Ronga nakombse, was
die Zeit vor dem XVIII® Jahrhundert mit dem Mossi-Naaba
Kango angeht, mit einer bedeutenden Dynastie von "gens du

pouvoir" zu tun haben.

Interessant und wichtig wird es fiir uns dabei sein, auf

das komplementare Verh#Zltnis beider Gruppen, bzw., der sie

im Verhiltnis zueinander kennzeichnenden Institutionen

unser Augenmerk zu richten, um anschlieBend einige vor-
laufige Reflexionen anzuschlieBen. Aus diesen wird dann

die Zielrichtung deutlich werden, in die kiinftige Forschungen

zu dieser Frage getrieben werden sollten.

Z0M

Wollen wir uns furs erste nach den Verhiltnissen und Ab_
hédngigkeiten fragen, die zwischen den Siedlungen und Dorfern*
bestehen, deren Bewohner den Namen der Dogonfamilie Sige tragen. .

* Dorfer bestehen heute im allgemeinen aus mehreren Quartiers
(sakse, sg. saka). In der Anfangszeit haben jedoch Dérfer,
ideal-typischerweise und sicher oft nur Kurzfristig, aus
einem einzigen Griinder-Quartier bestanden. Aus diesem Grunde
greifen wir fur unsere Geschichte hdufig auf den Begriff der

Grindung oder Siedlung zuriick.
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Wir haben schon, entlang der "Clan-Achse", verschiedene
Dérfer passiert, wo der Kasma der Sige einen Jungen Bruder
zuriickgelassen hat. Diese Generationenfolge entspricht auch
dem Verh#Zltnis der verschiedenen teng' sobenda untereinander,
So daB wir fur alle Dorfer der ersten Generation auch von
Altdren der ersken Generation, notwendige Ausstattung einer
teng' sobenda, sprechen konnen. Jedes Dorf ist also mit
einer teng' sobenda ausgestattet, die in direkter Folge wvon
der ersten teng' sobenda der Sige abstammt und abhdngt. Wie
sich der Kasma in Zom ausdriickt: sie miissen alle auf seine

Worte horen.

In der Ordnung der Griindungen haben wir also Kalo, Sim,
Ronga und Zom selber. Dazu kommen noch fiir den von uns
betrachteten Zeitgaum Kumbri, drei Jahre nach Zom in dessen
Nachbarschaft gegriindet, Sod&, Silga und Sulu nicht weit

von Ronga; Resse im Nordesn, sowie Sabuna und Mene im Osten
(wir unterschlagen hier eine weitere wichtige (allerdings
auch spdtere) Grindung der Kibse aus Aru, Ula, weil wir
damit zu weit von unserer eigentlichen Problematik, sowie
auch vom Terrain unserer eigenen Feldforschungen abgelenkt
wlirden. Filr unsere spdteren Forschungen wiirden wir gerne auf
eine vielbedeutende Problematik im Verhzltnis von Bugure,
Ronga, Ula und Luguri zurlickkommen). In allen diesen Dorfern
haben Dogon der ginna (famille é&tendue) Sige Dorfer bzw.
Siedlungen gegriindet. Diese Identitidt der ethnischen Her-
kunft wird vom tenga soba in Zom denn auch besonders betont:
Sige faa budu teng' kugri (unsere {bers.: alle Sige (von
denen hier die Rede ist) beziehen sich auf die Opfersteine,
sogo und duge, der gleichen maximal lineage (budu), des

gleichen Stammes (Aru).
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An dieser Stelle sind noch Anmerkungen angebracht, durch
welche die besonderen Ereignisse um die Vergabe der teng'
sobenda an die Dorfer Mene und Sabuna naher erkldrt wird,

und die auch HInweise zu Verh&dltnis Dogon/Kurumba geben.
Mene, auf dem Gebiet von Kumbri unter Zustimmung des dortigen
gombr' Naaba gegrindet, muBte nach Zom kommen, um eine teng'
sobenda fir das neue Dorf zu erbitten, die ihm, selbstver-
stdndlich unter Wahrung der Vorrechte von Zom, gegeben

wurde. Uberraschend ist hier, daB die Vergabe ausdriicklich
auf Bitten des Ronga Naaba vorgenommen wird. Auch fiir

Sabuna vergab der Ronga Naaba die teng' sobenda dadurch,

daR er einen Sige aus Ronga (berba saka) mit dem entsprech-
enden Auftrag dorthin schickte. Jedoch, wir stutzen fiir einen
Augenblick, denn dieser Dogon und tenga soba trigt den sondre
Porgo, bezeichnet sich also mit demselben Namen wie der
Naaba in Ronga und seine Dynastie. Ein Fall, der Licht auf
das Verhdltnis sondre/Ethnie zu werfen vermag, das fir die
Geschichtsschreibung und fir die Traditionen im Yatenga

von groBer Bedeutung und Tragweite ist (Izard, 1977).

ZOM-RONGA

Mit der Ubergabe der geforderten (Rechts-) Anspriiche wvon
dem Dogon/Sige auf den Kurumba/Porgo in Ronga, auf die wir
im folgenden genauer eingehen wollen, befinden wir uns an
der Schnittlinie zwischen dem Zentrum der teng' sobenda in
Zom und dem neuen Herrschaftszentrum der Kurumba in Ronga.
Genauer gesagt, wollen wir diese neu gezogene Linie in
ihrer ersten Prdgung zeigen. Das bis dahin, sowelt unsere
Informationen behaupten, einheitlich durch eine ethnische
Gruppe und deren Institutionen, teng' sobenda und bugenda,
geprdgt Geblet, sieht eine neue ethnische Gruppe auftauchen,

die den institutionellen Rahmen sprengt, bzw. transformiert.
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Woher kommen sie, diese Kurumba? - Durch die Arbeiten von
Schweeger-Hefel und Staude bekannt gemacht, und durch
archdologische, kunsthistorische und ethnographische
Forschungen wenigstens in groben Ziigen beschrieben, mangelt
es noch weitgehend an Material fir eine fundierte historische
Beschreibung, weshalb wir hier nur ganz knapp die ent-
sprechehde Literatur rekapitulieren, und mit eigenem
Material ergidnzen, wo es angebracht scheint. (Schweeger-
Hefel/Staude, 1972, und Izard, 1980).

Die Griundungen der Kurumba im Yatenga nehmen ihren Ausgang
von Lurum, der ostlich vom Yatenga im Djeldodji, beim
heutigen Mengao zentrierten Dynastie der Konfe. Einer der
Sohne des Ayo (Titel fur den Chef der Kurumba von Lurum,

und heute meist synonym fir naaba gebraucht), macht sich
auf seinem Pferd auf den Weg nach Westen:; vermutlich un-
zufrieden mit einer Nachfolgeregelung zu Hause., Ein Prinz
ohne Land, passiert er Tugu, um nach einer ereignisreichen
Begegnung mit einer Familie von autochthonen Erdgeistern
(kinkirse, sg. kinkirga), michtiger Chef von Bugure zu
werden (Izard, 1980/ t.I, Vol.IV). Sein Schn Queto wird

in den Traditionen als Griinder der Chefferie genannt. Der
Tradition von Ronga folgend, hat einer der Briider von Queto,
Naaba Yarsoba, Ronga gegrindet. Ein dritter Bruder, Naaba
Zigir, wird als Griinder von Gambo, der dritten wichtigen
Kurumba Grindung im Yatenga in der ersten Generation nach
Lurum gefihrt.* Tugu, das oft noch neben Bugure und Ronga
gefiihrt wird, ist nach unseren Informationen von Bugure aus
mit der naam ausgestattet, also nur sekundidres Machtzentrum,

bzw. von Lurum aus eine Grindung der dritten Generation.

* In unseren Traditionen wird noch Thiu, auf der Route
Quahigouya-Koro liegend, gleichberechtigt aufgefiihrt. Eine
Angabe, die in der Literatur bisher fehlt, und die wir
selbst nicht Uberpriifen konnten, weshalb wir sie nicht

welter bericksichtigen.
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Wie ist nun die Grindung von Ronga als wichtiger Kurumba—
Dynastie vor sich gegangen? - Ohne daB in der Tradition auf
irgendwelche Gewaltanwendung eigegangen wilirde, wird erzihlt,
wle Yarsoba nach Ronga kommt, und dort die Dogon vorfindet,
denen er die Macht nimmt, um ihnen so seine eigene aufzuer-
legen, Der Naaba der Dogon, midchtiger bugo, hat die Macht
an Yarsoba gegeben, damit dieser in der Nachbarschaft der
Dogon eine Siedlung grinden kann, in der erklidrten Absicht,
mit zahlreichen Nachkommen ein groBes Dorf zu bauen und

mit ilhnen viel Land zu kultivieren. Ronga ist tenga (Land
und Dorf) der Dogon, ist "berba tenga". Erst an dieser
Stelle der von uns aufgenommenen Tradition, mit der Uber-
nahﬁe der Macht durch die Kurumba, wenden die Dogon diesen
Begriff "berba" auf sich selber an, der in der Literatur,
und oft auch von den Mossi im Yatenga, als synonym mit der
Bezeichnung kibse (kibga, sg. im moore) gefithrt wird. Wie
wir hier sehen, 1st diese Bezeichnung berba originir der

Beziehung zwischen Kurumba/Dogon.*

Was hat der bugo der Dogon, Naaba Dugre, nun dem Ronga Naaba
gegeben? - Jener der aufgefordert wurde zu geben, gab naam,
teng' sobenda und weogé: Macht, Erdherrschaft, und den Besitz
des ganzen noch unkultivierten Landes, mit allem was darauf
ist, und mit allem, was daraus zu machen sein wiirde. Alles
sollte ihm, dem neuen Ronga Naaba, gehtren, und er sollte

mit den berba/Dogon siedeln, so deren ausdriickliche Auf-
forderung, die so die neue Epoche fiir Ronga und ein grofBes
-Umland einleiten. Der Ronga Naaba wird der erste Chef eines

"embryoniren Staates" im Yatenga werden, war doch die Macht

* Die Tatsache, daB der Begriff "aberba", sg. aberio, nur
im kleinen Kurumfe-Worterbuch von Schweeger-Hefel/Staude,
1972, gefihrt wird, nicht aber in den anderen relevan:ten
Worterbiichern von Alexandre und Calame-Griaule, beweist
nichts, deutet aber daraufhin, daBl der Begriff dem in-
stitutionellen Vokabular der Kurumba entstammt, und von

dort in das moore im Yatenga ibernommen wurde,
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bel den Dogon, die gesamte Tradition bestarkt unsere

eigenen Belege, auf ein einziges Dorf beschrinkt.

In dem Gebiet, das wir in den Blickpunkt unserer Arbeit
einbezogen haben, gibt es kiinftig niemanden, der dem Ronga
Naaba, dem tenga soba aus Zom, sowie dessen Verwandten, dem
Zorom-Schmied in Ronga vorstehen wiirde, so horen wir in den
Traditionen. Damit fithren sie auch gleich die Reprdsentanten
der drei Institutionen an, die das Bild dieser neuen Gesell-
schaft pridgen, ihm seine eigenen Konturen verleihen, die wir
hier gerade in den wichtigsten Zugen der Genese nachvoll-—
ziehen. Halten wir noch fest, daB unseren Auskiinften folgend,
offensichtlich jede Institution einen Reprasentanten kennt,
der den anderen Vertretern und Mitgliedern dieser Institution
in spezifischer Weise, die wir hier teilweise erkldren, vor-
geordnet ist. Bemerken wir auch, daB die Organisation dieser
Institutionensysteme nach Prinzipien der Hierarchie aufge-
baut sind, deren spezifische Formen hier allerdings noch

nicht geklirt werden kdnnen.

RONGA

Nach allem was wir wissen diirfen wir davon ausgehen, daR

die Ronga nakombse nicht lange untatig bleiben. So machen

Sie sich auch schon bald an die Neu-Grindung von Saya. Aus-—
dricklich am selben COrt, wie vorher die Sige - Saya tam' baor’'
(Speicherberg, nach seiner Form)* — sehen wir einen Sohn von
Yarsoba am Werk, Naaba Baogodaya, vermutlich identisch mit
dem Naaba, der dem Quartier der Chefferie in Ronga den Namen

gegeben hat.

* Spuren der ersten Siedlung durch die Sige sind auf dem so
genannten Berg, einem Lateritsockel, zu finden, wihrend die

Jetztige Siedlung ein wenig abgeits, am FuBe desselben liegt.




Vielleicht will der Ronga Naaba hier gleich seine Macht
unter Beweis stellen, Jjedenfalls sehen wir als tenga soba
keinen Sige =zurilickkehren, sondern ein Kurumba aus Bugure

mit dem dortigen nakombse sondre Belem wird das Amt Uber-
nehmen. Moglicherweise hat erschon Yarsoba auf seinem Weg
von Bugure nach Ronga begleitet. Er bringt jedenfalls seine
eigene teng' sobenda aus Bugure mit. Dies hat zur Folge, daB
Saya, urspriinglich von den Sige gegriindet, in Zukunft nicht
mehr deren zentraler teng' sobenda in Zom zugehdrt, also

einer anderen budu und anderen teng' kugri zuzuordnen ist.

Schon an dieser Stelle ist es angebracht, auf eine Eigenart
hinzuweisen, die sich fiir Ronga als Chefferie ergeben hat.
Wie wir bei der Szene der Machtilbernahme gesehen haben, hat
der Ronga Naaba vom bugo der Dogon auch die teng' sobenda
erhalten. An anderer Stelle, bei den F&dllen der Vergabe der
Rechte an Mene bzw., Sabuna, konnten wir jedoch sehen, daB
der Ronga Naaba fiir die Vergabe der teng' sobenda jeweils

den Kasma der Sige in Zom einschaltet.

Die Tradition von Ronga gibt uns dazu die entscheidende
Auskunft. Der Ronga Naaba hat zwar das Recht, iiber die Ver-
gabe der teng' sobenda zu entscheiden, jedoch er selber be-
sitzt dieses Recht der teng' sobneda nicht, ist dem tenga
soba von Zom also nur als Kontrollinstanz vorgeschaltet. Der
Ronga Naaba ist kein tenga soba. Vielmehr hat er einen tenga
soba beigeordnet, eine Sige aus berba saka. Dort wohnen die
Nachkommen dieses Sige, der als Sohn an den Kasma von sarba
zaka, spater Zom, gebunden war. Eine Bindung, die ohne

Bruch welter besteht.



Was der Ronga Naaba tun kann, um die Rechte von Zom zu
umgehen, zeigt sich fir uns am Beispiel von Saya. Findet

er einen tenga soba, der iiber die Moglichkeit verfiigt, eine
eigene teng' sobenda aufzurichten, so kann er diesem dazu
den Auftrag und das Recht geben. Diese Art, seine Rechts-
und EinfluBmdglichkeit bei der Vergabe der teng' sobenda
auszuliben, hat aber auch zur Konsequenz, daB der Ronga Naaba
die teng' sobenda nur fiir Neu-Siedlungen vergeben kann. Denn
daBR ein tenga soba ausdriicklich aus seinem Amt vertrieben
worden ist, ein solcher Fall ist weder aus Tradition noch
Literatur bekannt. Dazu kommt die Tatsache, die wir hier

nur zu wiederholen brauchen, ist sie doch eine der Grund-
lagen des Rechtsverstdndnisses dieser Bevﬁlkerungsgrupgen:

es gibt kein tenga ohne eine teng' sobenda.

Welitere Dorfer an welche die teng' sobenda, z.T. unter Um-
gehung von Zom, Uber die Vermittlung des des Ronga Naaba
vergeben wird, sind Dingri, Sala, Yuba, Yiligi, Yingane,
Pogoro und Tuguzage. Diese Grindungen reichen z.T. schon
welt in die Zelt, als ab dem XVITI® Jahrhundert die Mossi
unter Naaba Kango das Gebiet kontrollieren. Yuba, als
Marktgrindung zur Kontrolle des Nordhandels, mag hier als
Beispiel gelten. Die wesentliche Bedeutung von Ronga ergibt
sich jedoch nicht durch die Vergabe von teng' sobenda (Erd-
herrschaften), obwohl allein unser (niéht unbedingt voll-
Sténdiges) Material, mit 11 DGrfern dem Einflulbereich von

Ronga schon hier einen bedeutenden Umfang zuweist.

Wir haben es schon angemerkt und wollen es hier nur in
Erinnerung rufen. Ronga ist das erste Zentrum in dem wvon

uns betrachteten Gebiet - und vor den spateren Mossi-S5taaten
wohl auch das bedeutendste - wvon dem naam ausstrahlt, bzw.
von dem Naabas in Dorfer ausgehen, um dort die Funktion

eines Dorfchefs, Trdger der naam, auszulben.



Bisher kennen wir schon Saya, sicher eine der ersten
Grindungen, dazu kommen Sabuna, sowie Kumbri, und auf

dessen Territorium, Mene. In der Nachbarschaft von Saya

wird Sulu, Sige Griindung, von einem Porgo iibernommen.

Unweit von Ronga, sozusagen im Hinterland, etabliert sich
ein weiterer Porgo, aus Sabuna Rommend, in Derogo. Von
Kumbri aus geht ein Sige nach Resse, um dort teng' soba

zu werden, bekommt aber dazu vom gombr' Naaba, dem Kelemga,
der inzwischen Kurumba geworden ist, die naam, um SO gleich—
zeitig die Funktion als Dorfchef auszuiiben. Dazu kommen noch
weitere Griindungen, z.T. erst seit Naaba Kango im XVIIT®

Jahrhundert, der Ronga neue Dynamik zu verleihen scheint.

Nehmen wir die Liste zu Hilfe, die M. Izard uns gegeben hat,
um sie mit unseren elgenen Angaben zu erganzen, SO zghlen

wir ca. 30 Dorfer, in denen die Kurumba von Ronga den Chef
stellen. Diese haben, scfern nicht sowieso direkt der Dynastie
von Ronga entstammend, meist auch deren sondre Porgo iber-—
nommen. Wenn wir uns das Gebiet ansehen, uber das sich der
EinfluB von Ronga in seiner weitesten Ausdehnung erstreckt,

so miissen wir ein territoriales AusmaB konstatieren, das weit
iiber den unmittelbaren EinfluBbereich von Zom hinausgeht und

diesen vollstdndig umfaBt.

BERBA

Es gilt an dieser Stelle, noch aul eine weltere Besonderhelt
hinzuweisen. Bei der Ubergabe der Rechte von den Sige aufl die
Porgo, von den Dogon auf die Kurumba, haben wir bemerkt, daB
sich die Dogon, ausgehend von den neuen Verhdltnissen, die
ihnen zweifellos aufgezwungen worden sind, auf eine neue

Funktion berufen, sich eine neue Bezeichnung zulegen. Sde



nennen sich zukiinftig auf gleicher Ebene mit der Bezeichnung
Dogon/Kibse aﬁch noch berba. Wir erfahren von den Sige, daB
dieser Ausdruck auf die Funktion der Totengriber verweist,
welche die Dogon fiir die Kurumba erfiillen. Horen wir also
noch einmal dem Alten von Zom zu, dem dortigen kasma und

tenga soba.

Er legt Wert darauf, daB die beiden Instituticnen teng' soba
bzw. berba getrennt werden. Es ist nicht weiter notwendig,
hier noch einmal die Namen der DSrfer zu wiederholen, die
wir inzwischen schon gut kennen. Wif wollen hier lediglich
feststellen und ausdriicklich betonen, daB die Liste der
Dérfer, wo die Sige aus Zom und ihre Abkdmmlinge begraben,
einmal voll die Liste abdeckt, welche wir schon fiir die

teng' sobenda (Erdherrschaften) aufgefihrt haben.

Zum anderen nennen aber die Sige noch weitere Dorfer, wo

sie fiir die Bestattung der Toten zustidndig sind. Als topo-
graphischen Extremfall wollen wir hier nur Rogo anfilhren,
weill es weit ab vom Herrschaftszentrum Ronga der Kurumba
nakombse, nur wenig nordlich von Gourcy an der S3Strasse
Ouahigouya-QOuagadougou liegt. Dieses Dorf haben uns die
Zorom-Schmiede von Ronga, der gleichen budu wie die Sige
zugehdrig, als Station ihrer Wanderschaft (oder Flucht;

wir kKennen die Umstidnde noch nicht genau) nach Ronga genannt.
Bel den Kurumba, wie Ubrigens spidter beli den Mossi, sind es
alsc die Dogon, die die Toten begraben, wobel, soweit unsere
Informationen die Behauptung abdecken, innerhalb der Gruppe
der Dogon es die Schmiede sind, welche den teng' soba begraben.

Well die Herrscher auf der Erde dieser nicht zurickgeben
konnen, was ihr entstammt, deshalb also die Funktion, das
Amt der Totengrdber, das den Dogon ibertragen wird. Im
Yatenga sprechen selbst die Mossi meist von berba (ladga
im Ouagadougou-moore), eine Tatsache die, wenn auch zu-

gegebenermassen nur schwach, auf den Ursprung dieses Begriffes



bei den Kurumba hinweist. Die Kurumba von Lurum unter—
scheiden in ihrer Sprache a kurumfe, die wir in Ronga
bisher noch nicht nachweisen konnten, deutlich zwischen
a sendesa, mit tenga soba (Erdherr) wiedergegeben, und
a biribo sg., a berba pl., mit Totengrﬁbér Ubersetzt
(Schweeger-Hefel/Staude, 1972). Wir sollten es jedoch
nicht versdumen darauf hinzuweisen, daB die Funktionen
bzw. Institutionen, wie sie fiir Lurum bekannt sindg,
keinesfalls als identisch mit denen fiir Ronga erwartet
werden durfen, Das Herrschaftssystem in Lurum scheint

ausdifferenzierter.

Mehr im Vorbeigehen wollen wir hier eine Vermutung ein-
schieben, welche durch unsere Informationen nahegelegt

wird. Die Schmiede, Totengrzber des tenga soba, stellen so
ihre groBere Nghe zum irdischen Element unter Nachdruck, als
es flir diesen gilt, Totengrzaber des Naaba. Wollten wir diese
Beziehungen strukturalistisch interpretieren, so lieBen

sich diese Verhizltnisse sehr schdn an einem Graph demon-
strieren, auf dem die Abstdnde der Institutionen in Beziehung

zu deren Abstanden vom irdischen Element abgetragen werden.

r

naaba
feng'soba
/

Schmied




VI Institutionen

Viele der Schwierigkeiten auf die wir bei Beschreibungen
und Analysen von Institutionen und deren Vertretern stoflen,
sind dem Umstand zuzuschreiben, daB die Traditionen im
Yatenga heute fast ausschlieBlich im moore, Sprache der
seit dem XVIII® Jahrhundert endgiiltig dominierenden Be—
vilkerungsgruppe der Mossi, gegeben werden. Die Bevdlker—
ungsgruppen mit denen wir es zu tun haben, entstammen aker
anderen sozio-kulturellen und v.a. sprachlichen Bereichen
und Regionen. Dies hat zur Folge, daB die befragten Be-
v8lkerungsgruppen die ihnen zugehdrigen Traditionen iblicher—
weise mit Begriffen aus dem Vokabular der Mossi bezeichnen.
Die daraus notwendigerweise resultierenden Anderungen in
der Extension von Bezeichnungen und Begriffen aus dem moore
wird in der Literatur haufig nicht, oder nicht angemessen,
beriicksichtigt. Die notwendige Konsequenz wiirde den Ver-
gleich der jeweiligen Institutionen und der Anwendung der
Begriffe erfordern, um durchweg eine klare Begrifflichkeit
und Ausdrucksweise zu erhalten. Derselbe Begriff, von ver-
schiedenen Bevdlkerungsgruppen gebraucht, hat méist nicht
diesselbe Bedeutung, und der Gebrauch desselben Begriffes
bedeutet nicht, daB der gemeinte Gegenstand bzw. die In-
stitution, Jjeweils derselbe ist., Mit den nachfolgenden Be-
trachtungen wollen wir dazu beitragen, wenigstens auf
Schwierigkeiten hinzuweisen, und einen weiteren Beitrag

zur Klarung der genannten Schwierigkeiten erbringen,

Unserer Absicht entsprechend sind wir bei der Presentation
¢iniger sozio-historischer Tatsachen als Beitrag fiir die
Besiedelungsgeschichte einer ausgewdhlten Region, bei den

zwel berlicksichtigten ethnischen Gruppen Dogon und Kurumba




verschiedenen
Zusammenleben
deutung sind.
Hinweise iiber

gegeben. Auch

i ]

Institutionen begegnet, welche fiir das
der beiden Gruppen von wesentlicher Be-
Im Vorbeigehen haben wir schon des ofteren
Bedeutung und Funktion dieser Institutionen

anschlieflend wollen wir nicht eine umfang-

reiche Analyse dieser Institutionen leisten - um dies zu

kdnnen, bedarf es noch umfangreicher Forschungen - wie sie

M. TIzard fUr den Yatenga-Staat der Mossi geboten hat. Es

scheint uns aber dennoch sinnvoll, die wichtige Institutionen

hier noch einmal im einzelnen durchzugehen, weiterfiihrende

Anmerkungen anzubringen, wo es unsere eigenen Erkenntnisse

fordern, sowie in einem ersten Versuch Zusammenhinge her-

zustellen, die uns wichtig erscheinen.

tenga soba

Weder in der miindlichen Uberlieferung noch in der ent-

sprechenden schriftlichen Literatur auf die wir uns be-

ziehen, gibt es direkte Hinweise, oder gar Beweise, daR

die Institution des ginna banga identisch mit der des tenga

soba sei. Wihrend iiber den ginna banga durch die "Griaule-

Schule" schon
zur Verfiigung
tenga soba im

dieser Person

eine umfangreiche ethnologische Literatur
steht, beschriankt sich unser Wissen iber den
wesentlichen noch auf Funktionsbeschreibungen

und der Institution, die er reprisentiert, auf

Position und Bedeutung innerhalb des Machtsystems der Mossi.

Die Uberfdllige ethnographische Beschreibung und ethnologische

Analyse und Deutung dieser Institution werden wir einer

spateren Arbeit vorbehalte, jedoch mochten wir schon an

dieser Stelle

wichtige Indizien beibringen, welche die Identitat,

bzw. den gemeinsamen Ursprung dieser beiden Institution=n

wahrscheinlich machen.
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Bei den Dogon, wie auch bei anderen als paleo-nigritisch
bezelchneten Volkern, entspricht das Dorf dem Land, vice
versa; einem ideal-typisch geschlossenen, relativ auto-
nomen Lebensbereich (Gallais, 1975/170). Dieses Dorf,
nennen wir es tenga (im moore), setzt sich aus Quartiers
zusammen, Jjedes aus mehreren Familien-H8fen (ginna bei den
Dogon, zaka im moore) bestehend. Zwischen den Quartiers,
bzw. um das Dorf herum leigt das Land, das die Bewohner g
beanspruchen und kultivieren. In der Regel wird jedes dieser
Quartiers von einer ginna, famille &tendue, gebildet, fir
deren Angelegenheiten der ginna banga, Patriarch und kasma
der minimal lineage, verantwortlich ist. Wenn wir nun der
minimal lineage der Sige bei ihrer Pionierwanderung ge-
folgt sind, so darf uns nicht verwundern, daB urspringlich
Jedes Dorf, ideal-typisch, aus eben den Mitgliedern einer

solchen minimal lineage besteht.

Unsere Informationen besagen sogar noch genauer, dal3 es
jedesmal ein junger Bruder des ginna banga ist, der =zuriick-
bleibt, zusammen mit seiner eigenen Familie, verstenht sich.
So besteht jedes Dorf, urspriinglich und idealermaBen,
lediglich aus einer nuclear lineage, als Teil der minimal
lineage der Gruppe. Das ideal-typische Dorf ist also eine
unabhangige Produktions- und Reproduktionseinheit, jedoch

mit institutionellen Einbindungen und AbhzZngigkeiten.

Wie kommt es zur Griindung eines solchen Dorfes? — Vor der
Rodung und Besiedelung ist das Land weogo oder gar kagre,
was wir mit Busch bzw. Wwald wledergeben. Nachdem der kasma
und tenga soba das Land, durch entsprechende Weihe- und
Opferzeremonien (die wir noch kaum kennen), sowie durch die
Installation des Altars und der Opfersteine, zu dem der
neuen Siedler gemacht hat, ist es tenga. Der tenga soba

ist also der Dramaturg dieses "rite de passage'", durch den

weogo zu tenga wird, wildes Land zu Kultivierbarer Erde.
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Wenn der ginna banga (tenga soba) uns bei den Dogon v.a.
als Priester des Ahnenaltares bekannt ist, so miissen wir
beriicksichtigen, daB zum eiﬁen diese Funktion durch die
Absicht unserer Beschreibung in den Hintergrund geriickt ist,
es geht uns um Besiedelungsgeschichte, und zum anderen, daB
die Verehrung der den Dogon eigenen Ahnen fur die Kurumba
nakombse zur Privatsache der Dogon (tengbiisi) wird, die
ihr Herrschatssystem nicht unmittelbar beriihrt. Fir die
Dogon, und dies wird auch schon durch unsere bisherige
kleine Geschichte deutlich, bedeutet Landnahme die Unter-
stellung der neuen Siedlung unter Schutz und Wohlwollen

der Ahnen. Durch die Konfrontation der Institution der
Dogon mit den Anspriichen der Kurumba erfzhrt diese also

in einem gewissen Sinne eine Funktionalisierung.

Eine wichtige Tatsache besteht fiir uns also darin, daB bis
zum Eintreffen der Kurumba in Ronga die von uns in Betracht
gezogenen Ddrfer aus Bewohnern elner einzigen ginna, minimal
lineage, bestehen. Daraus folgt, daB ein Dorf von jeweils
einem tenga soba verwaltet wird, und daB diese Gruppe allein
flur die Ronga nakombse als berba, Totengriber, in Frage kommt.
Bestehen die Dogonddrfer heute Ublicherweise aus mehreren
ginna, so gilt dies (noch) nicht fiir die D8rfer, in welchen
die Kurumba in unserer Geschichte ihre Anspriiche anmelden.
Brauchen die Kurumba alse esinen Erdherrn, soe Pinden sie
unter den Dogon pro Dorf nur eine Perabnlichkeit vor, die
dieses Amt Ubernehmen kann. In Ronga, wo wir dabei waren,
als die Kurumba auf den Plan traten, ist der tenga soba ein
Sochn des tenga soba von sarba zaka, bzw. sSpadter Zom. Hieraus
la2Rt sich die merkwirdig scheinende Tatsache erklidren, daB
der tenga soba als wichtiger Repridsentant im Institutionen-

system von Ronga seinen 3itz in Zom hat.
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Wir wollen hier, ausgehend von unserem Einzelbeispiel,

keine dariiberhinausgehenden Hypothesen konstruieren. An-
merken sollten wir lediglich, daB diese Art der Migrations-
bewegung bel den Dogon nicht auBergewShnlich ist; wir kon-
nten uns hier auf die "Clan-Achse" und auf die "Segmenation"
als methodologische Prinzipien beziehen. Und dann vielleicht
noch:. in all den bekannten Mythen und Erzzhlungen, in der
solche "Geschichten der Dorfgriindungen" wiedergegeben werden
(Lurum, Bugure, Kumbri etc.), ist jeweils nur von einer
einzigen Dogon-Gruppe die Rede, auf welche die Kurumba
treffen; meist bestehend aus den spezifischen Elementen,

die im Verhdltnis eines "Verwandtschaftsatoms" stehen.

Weitere Indizien, die eine, wenn auch eingeschridnkte, Kon-
tinuitdat der Institutionen ginna banga bzw. tenga soba nahe-
legen, wollen wir hier eher kursorisch auffihren. Bei einem
Opfer, das unter unserer Beobachtung vollzogen wurde, konnten
wir festhalten, dafl Opferinstrumente wie Hacke, gobo, Opfer-
schale, Opfertier etc. denen entsprechen, die wir von den
Beschreibungen der Dogon kennen (s.a. Photo 64, Schweeger-
Hefel/Staude, 1972, sowie eigene Photos). Einer der beein-
druckendsten Belege fur die von uns vertretene These ist
sicherlich die eindeutige Ubereinstimmung, die wir in Aus-
fihrung und Funktionieren des von uns festgehaltenen Opfers
feststellen konnten, wie es uns bereits fur die Dogon in
einer kurzen aber pridzisen Analyse vorgefithrt wurde (Griaule,
1940).

Weiter war bei dieser Opferhandlung auffallig, daB die
Ritualsprache nicht das moore ist, was uns die Vermutung
wagen 1ldRt, daB die Ahnen an die das Opfer gerichtet war,

in der Sprache der Dogon angesprochen wureden. Das Priester-

amt, wir haben dies schon gesehen, wird innerhalb der Familie,
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von Generation zu Generation weitervererbt,-wobei das
Potential jeder Generation voll ausgeschopft wird. Es er-
folgt die Ubergabe vom jeweils Zdlteren auf den Jjlingeren
Bruder, bis dann, absteigend, die niachste Generation folgt.
Die Weitergabe der teng' sobenda, des Rechts, das Amt auf
einem weiteren tenga auszuiiben, geschieht, wir haben es

oben schon ausgefihrt, entsprechend dem Prinzip der Segment-
ation. Wir konnten auch zeigen, daB die Unabhingigkeit eines
neuen tenga soba relativ ist, eine bestimmte Art von Ab-
hdngigkeit vom zentralen Opferaltar und dessen Priester
weilterbesteht. Der Kasma von Zom sagt uns dazu: "Mam sé&n
goma la ba kelgd" (litt.: Wenn ich spreche, so horen sie

auf mich).

Mit diesen Ausfihrungen und Anmerkungen zur Figur und In-
stitution des tenga soba wollen wir es hier sein vorlzaufiges

bewenden haben lassen.

bugo

Wenn wir zu Amt und Funktion der berba schon oben an geeig-
neter Stelle weitergehende Ausfilhrungen angebracht haben, so
gilt dies nicht fur die weitere Institution, ebenfalls der
Tradition und der gesellschaftlichen Organisation der Dogon
zugehSrig, der wir im Laufe unserer kleinen Geschichte be-
gegnet sind. Wir treffen zweimal auf einen bugo, einmal in
sarba zaka, und dann in Ronga. Er tritt in Erscheinung,
sobald die Kurumba nakombse auf die Biihne unserer Geschichte

treten.
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Die Szene spielt sich in beiden Fdllen ganz zhnlich ab:

die Kurumba kommen aufs Land und ins Dorf, tenga, das
allein von Dogon besiedelt undrbesetzt ist, Sie bezn-
spruchen von den Eingesessenen naam, die Macht, und in
Ronga auch die teng' sobenda und weogé€ (Erd- und Siedlungs-
recht). Es ist in beiden Fidllen der bugo, der die Dogon in
diesen Verhandlungen bzw. gegeniiber diesen Anspriichen ver-
tritt. Ohne groBe Umstédnde vergibt der bugo das gewlinschte,
erfillt die Rechtsforderungen; Anspriiche auf die jeweiligen
Rechtstitel. Es bedarf dazu offensichtlich keiner Gewalt
(panpga) (Izard, 1973, (T)).

Unserem Material folgend Konnen wir also sagen, daB der bugo
der Reprdsentant der Dogon nach auBen, im ersten Kontakt mit
elner fremden Macht, ist, die eben diese Macht von den Dogon
und Uber deren tenga erhalten will. Die Dogon nennen den
bugo einen Machthaber, er hat Macht (a tara naam), eine fir
einen tenga soba vollig undenkbare Tatsache. Die Nzhe des
bugo zum tenga soba mag sich aus deren Funktionen ergeben -
sie tragen, jeder auf seine Weise, Verantwortung fiir die
Fruchtbarkeit der Evde (Izard, 1980, t.1, vol.l), Die Zu-
sammenlegung der beiden Institutionen, wie wir ihr spiter,
nach dem Zusammentreffen von Dogon und Kurumba, begegnen,
durch die der bugo zum absoluten Beherrscher der Institutionen
wird (Luguri, Ula etc.), und lUber naam, bugenda und teng'
sobenda verfiligen kann, muB jedoch als Konsequenz der Ge-
schichte angesehen werden, und ist, was unseren Fall be-—

trifft, nicht als urspriinglich zu werten.

Wir sollten an dieser Stelle noch ein weiteres wichtiges
Ergebnis unserer Analyse festhalten. Die Drei-Teilung des
Dogon-Systems (wir nehmen die Schmiede aus), mit Hogon,

binu kedine und ginna banga, besteht weder in unserem Fall,
noch in einem der uns sonst fur das Yatenga bekannten Fidlle,

weiter, Der Hogon, bzw. die Hogon der verschiedenen Stamme,
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behalten ihre Platze im ersten uﬁd zentralen Siedlungs-
gebiet der Dogon in und um die Falaise von Bandiagara.
Lediglich die beiden anderen Institutionen sind direkt

bei der Besiedelungsgeschichte des Yatenga beteiligt. Eine
Tatsache, die sich durch die groBe der aktiven Gruppe,
ihren Umfang, begriinden 14B8t. Nichts berechtigt uns, von
der Besiedelungsaktivitidt eines ganzen Stammes zu sprechen.
Der Kopf des Systems, die zentrale politische Institution
der Dogon, ist nur unmittelbar, als ZuBerster Referenz—
punkt der maximal-patri-lineage, beteiligt. Dies wird uns
nicht verwundern wenn wir bedenken, daB es lediglich eine
minimal lineage (famille étendue) ist, welche wir als
Pioniergruppe beobachten. Sie betreibt ihre Aktivitdten

Sozusagen an der Peripherie des Stammes, der maximal lineage.

Bleibt noch anzumerken, daB wir im Bereich des Ineinander-
flieBens der beiden Systeme Dogon und Kurumba, Sige und
Porgo, heute von keinem bugo mehr wissen, widhrend im Siiden
der Ausdehnung des "embryondren Staates" Ronga, dem wir
hier unser Augenmerk schenken, im Bereich der Beriihrung

mit den Territorien von Bugure und Gambo, der bugo bis
heute eine wichtige Figur der politischen Ordnung geblieben
1st, dessen Bedeutung durch die spateren Mossi Z.T: noeh
verstarkt worden ist (Izard, 1983,(I), und zum ringu und
begs In; 1980, ©.1).

naaba

Wenn wir in bugo und tenga soba Institutionen der Dogon
sehen miissen, so ist der naaba der Vertreter der Kurumba
nakombse, als Tridger der naam, im wahren Sinne des Wortes.
In unseren Traditionen ist diese Funktion auch keinesfalls
in Frage gestellt.
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Als Yarsoba zu den Sige nach Ronga kommt und sich ihnen als
naaba zu erkennen gibt, wird nicht in Frage gestellt, daB
er erhdlt, was ihm zusteht; und der Fall wiederholt sich

in sarba zaka. Man gibt dem naaba, was des naaba ist, also
naam (Macht). Wir wissen auch, und dies besfétigen unsere
Traditionen, daB die Kurmba dazu noch Uber magische Krifte
verfigen - ganz im Gegensatz zu den spdteren Mossi nakombse,
die sich ganz wie der eindimensionale Mensch, auf ihre
Funktion als Tr&ger der Macht beschrinken (Izard, 1975).
Die Kurumba sind also im Besitz von teng' kugri, Opfer-
steinen (liber die wir noch keine Informationen besitzen),
konnen also wohl auch Beziehungen zu den Ahnen aufnehmen,
bzw. elementare Krdfte beeinflussen. Unsere Traditionen

bekrédftigen dies.

Im Falle von Ronga wissenrwir inzwischen jedoch, daB der
Naaba nicht das Amt des Priesters des Erdaltars, die teng*
sobenda, ausiben wird. Er beschrdnkt sich darauf, die Ver-
gabe der teng' sobenda bei der Besiedelung neuen Landes zu
kontrollieren., Sein Recht gibt ihm als wesentliche Moglich-
keit zur Hand, zu bestimmen, wann neues Land besiedelt werden
soll. Wir stehen hier also dem bemerkenswerten Tatbestand
gegenliber, daB sich in den "rite de passage", durch den

weogo zu tenga wird, mit dem Ronga Naaba eine Kontrollinstang
einschaltet, die selber Uber keine Mdglichkeit verfigt, am

Ritus unmittelbar mitzuwirken.

Eine weitere Frage findet durch diese Eigenheit eine Er-
klarung, die durch M. Izard am Beispiel von Bugure aufge-
worfen wurde. Die Ronga nakombse treffen, anders als der
Bugure Naaba, schon auf eine eingesessene und weitlaufig
etablierte Dogon Gruppe. Dies hindert die Ronga nakombse
daran, groBeren EinfluB bzw. direkte Kontrolle und Verfugung
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iiber die Institution der teng' sobenda auszuiiben. Wihrend
die Bedeutung von Bugure haupts&dchlich in seiner Funktion
als Zentrum der Erdherrschaft liegt, konzentriert sich der

Ronga Naaba auf seine Funktion als Chef, Naaba.

Fur Ronga miissen wir also die Hauptfunktion des Naaba in
seiner Besledelungspolitik sehen. Wenn wir uns an das Bei-
spiel Saya erinnern, so dirfen wir ihn als mutigen und
starken Herrscher vermuten, Rufen wir uns die Beispiele
von Mene und Sabuna ins Geddchtnis, so scheint Umsichtig-
keit eine seiner weiteren Tugenden gewesen zu sein. Diese
Charakterziige der Institution des Naaba in Ronga, ohne
Zwelfel von den besonderen Verhdltnissen des gerade ge-
borenen Systems inspiriert, haben wesentlich zu dem Er-
folg beigetragen, der Ronga als Machtzentrum in seiner
Besiedelungspolitik beschieden war, und der offensichtlich
noch den Mossi Respekt abverlangt hat, zieht man die erst
spat erfolgte Einbeziehung des '"embryondren Staates" Ronga

in das Staatssystem der Mossi im Yatenga in Betracht.

Wenn wir den Traditionen der Dogon glauben schenken diirfen,
und es spricht alles dafiir, so miissen wir uns beinahe den
gesamten Norden des spdateren Yatenga noch im X-XI° Jahr-
hundert als relativ dinn, oder gar unbesiedelt wvorstellen.
Als frihes Zentrum der Dogon-Schmiede kennen wir Sanga, das
Ende des XV° Jahrhunderts zum Zielpunkt einer Razzia und
des, allerdings kurzlebigen, Versuches des Mossi Naaba
Rawa wird, sich in dieser Region festzusetzen. Der Aspekt
des unbewohnten Landes, Waldes, wird in allen friihen Ge-
schichten betont, so daB die Dogon tatsdchlich als die
Pioniere dieses Gebietes angesehen werden diirfen, die es

verstanden haben, das Land nach und nach relativ gleich-
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miaBig mit Dorfern zu besetzen und ausreichende Brunnen
anzulegen (Marchal, 1978). Eine erste Modifikation erfahrt
dieser Besiedelungsdrang der Dogon durch die Ausdehnung des
Herrschaftsbereiches der Kurumba in das spidtere Yatenga
hinein, bis der Prozef durch die Nachstellungen der Mossi
dann umgekehrt wird, und sich die Dogon, vermutlich inner-
halb kurzer Zeit, wieder in Richtung der Falaise von
Bandiagara zuriickziehen. Diese kurz zitierteh Tatsachen
mogen fiir die Kurumba ausreichende Grinde gewesen sein,
das Land anziehend zu finden und es zu besetzen. Der Er-
folg des Unternehmens Jjedenfalls bestatigt die Klugheit
der Absichit.

Verwandtschaft

Haben wir bisher die Dogon und die Kurumba aus Griinden der
Methode weitgehend so vorgestellt, als wilirden sie ver-
schiedenen Welten entstammen, was zu éinem groBen Teil

auch zutreffen mag, so haben wir es doch nicht versdumt,

auf eine gemeinsame Herkunft und Verwandtschaft hinzuweisen,
die sie mit dem Begriff "mahire(t)" umschrieben haben.
Genauer befragt, nennen sie eine gemeinsame Mutter als

Ausgangspunkt ihrer gemeinsamen Verwandtschaft.

Wir wissen sehr gut, daB die eigene Mutter innerhalb des
fir die Dogon, Kurumba und Mossi geltenden Verwandtschafts-,
respektive Benennungssystems, mit demselben Begriff belegt
wird, wie ihre Schwester(n). Aus Lurum und Ronga wissen wir
auch, daB Kurumba und Sawadogo (Dogon) untereinander, wenn

auch unter besonderen Beschrdnkungen, Heiraten eingehen,
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Mit aller gebotenen Vorsicht, unter Berufung auf unser
eigenes Material,Anehmen wir uns das Recht, von einer
gemeinsamen Abstammung der beiden Gruppen in Ronga bzw.
Zom zu sprechen, die auf zwar verwandte, aber verschiedene
Ahnen zuriickgeht. Abkdtmlinge von Heiraten zwischen zwei
Schwestern und deren entsprechenden Ehemdnnern, keine
Brider, sprechen die Dogon mit gutem Recht von einer

gemeinsamen Mutter,

Kehren wir, gegen das Ende unserer kleinen Geschichte,
auch noch einmal zum Ausgangspunkt nach Kaba zuriick, dem
urspringlichen Ritualzentrum aller Bevdlkerungsgruppen

des "Mande" (Dieterlen, 1955 und 1959), wo die Wanderung
der Dogon ihren Anfang genommen hat, und auf das sich auch
die Kurumba berufen, wenn sie es auch an einen anderen Ort

verlegen.

ES war uns im Rahmen unserer Arbeit nicht mdglich, niZher
auf Fragen zur "Verwandtschaft" im engeren Sinne einzugehen.
Dennoch wollen wir es uns erlauben, eine Bemerkung zum Be-
griff "budu" anzubringen, dessen semantische NdZhe zum Be-—
griff "tenga" M. Izard nachgewlesen hat (Izard, 1980, t.I,
vol.1, chap.IV). Bei verschiedenen Gelegenheiten haben wir
diesen Begriff von den Dogon zur Umschreibung ihrer gemein-
samen Abstammung zu horen bekommen: tond budu yaa Aru (litt.:
unsere patri-lineage ist Aru). Dieser Bezugspunkt Aru, das
wissen wir ganz gut, verweist auf die maximal patri-lineage
des Stammes Aru. Dieser Verweis 148t sich mit dem Begrift
"budu" wie wir ihn aus dem Vokabular der Mossi kennen, gut
abdecken. Anders wird es jedoch, wenn wir in der Genealogie
weiter absteigen. Eine minimal lineage (famille é&tendue)
wird bei den Mossi immer noch mit dem gleichen Begriff um-
schrieben (pageard, 1969). Horen wir jedoch den Dogon genau
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zu, so bemerken wir sogleich, daB sie sich als Sige nie-
mals als Zugehorige einer budu betrachten, diesen Begriff
in diesem Zusammenhang niemals anwenden. Wir wissen in-
zwischen schon, daB dieser Umfang einer Gruppe, famille
étendue, bei den Dogon mit dem Begriff ginna wiedergegeben
wird; etwas ganz anderes als eine budu, well verschiedenen

Niveaus von Ordnungen zugehorig (Dieterlen, 1956).

Die Angelegenheiten einer budu, eines Dogon-Stammes, unter-
liegen den Entscheidungen des jeweiligen Hogon und seines
Beirates. Was die minimal lineage angeht, so ist der ginna
banga zustdndig. Die Nicht-Verwendung dieses Begriffes "budu"
durch die Dogon, die wir bis heute beobachten kdnnen, ver-
welst auf die aufgefihrten Unterschiede in den Gesellschafts-
systemen der Dogon bzw. der Mossi, und unterstreicht dazu
noch, dafl das System der im Yatenga herrschenden Mossi,
selbst nicht iUber den Umweg der Sprache, keineswegs voll-
stdndig wvon den Dogon assimiliert ist. Thre Heimat liegt

bis heute im Bereich der Falaise von Bandiagara.

Der junge Bruder, der vom Kasma der Sige bei jedem Aufbruch
zuriickgelassen wird, repriésentiert in jedem unserer Fille
eine nuclear lineage, flir unseren Kulturbereich also eine
Uydrd® (Izacd, 1080, ©.I, wel.l, chap.IV]. Wichtig ist hier-
bei, daB bis heute in keinem der uns bekannten Fdlle, was
die Sige betrifft, durch "fission" o.4Z. Prozesse, eine neue
minimal lineage entstanden ist. Die Beziehungen, wie wir
sie in unserer kleinen Geschichte dargestellt haben, haben
sich alsoc zwischen den elinzelnen Gruppen der Sige bis heute
nieht entscheldend wverdndert. In diesem Bereich der wver—
wandtschaftlichen Bezichungen Dogon/Sige untereinander,
konnen wir also uneingeschrankt von einer bedeutenden

Kontinulitat sprechen.
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Vermutlich seit dem XI Jahrhundert ist der Kasma der Sige
durchweg von der gleichen Familie gestellt worden, die bis
heute hartndckig an dieser Tradition und an diesem Vorrecht
festhidlt. Angesichts dieser Tatsache sind wir versucht, von
einem Konservativismus zu sprechen. Aber wir sollten es
vermeiden, diesen Begriff der Aufklérung und des modernen
Parlamentarismus in Bezug auf unsere Tatsachen hier anzu-
wenden. Fir uns ist im Verlauvf unserer kleinen Geschichte
klar geworden, daBl sie durchgidngig von einem frischen Geist
der Geschichte geprzagt ist. Aber diese Geschichte hat uns
auch gezeigt, daB sich derselbe Geist nicht immer und lber-

all auf die gleiche Weise verwirklicht.
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VII Die drohende Gewalt

Mit unseren letzten Bemerkungen haben wir uns mehr und
mehr der Problematik angensghert, die wir zu Beginn dieser
Studie durch den Verweis auf das hegelsche Konzept der
Geschichte, aufgeworfen haben. Den Leitfaden dieser abend-
landischen Vorstellung bildet die Idee, daB Gewalt und List
die notwendigen Mittel auf dem Weg zur Macht darstellen.
Fragen wir uns also, welche Rolle diese Machtinstrumente
fiir die Geschichte und ihren Begriff im Leben der west-
afrikanischen Bevdlkerungsgruppen spielen, von denen wir
bisher gehandelt haben.

Ausgehend von den umfangreichen und akribischen Analysen
des Machtsystems der Mossi im Yatenga (Izard, 1980), und
weniger explizit von der Analyse des Systems der Kurumba

in Lurum (Gerard, 1984), kennen wir die Rolle, welche Macht
als Mittel, wenn nicht Motor, spielt, um Transformationen
zwischen zwel Zustadnden von Institutionensystemen einzu-
leiten. In unseren Traditionen, auf die wir uns hier be-
ziehen, erscheint auch die Gswalt (panga), jedoch nur ein
einziges Mal, und iiberraschenderweise gerade dort, wo die
Dogon untersich sind, in der S5zene zwischen Schwiegervater
und Schwiegerschn in Koro. Gewalt (panga) gibt den AnlaR,
um dic ganze¢ Geschichte, die wir hier in groben Ziigen
skizziert haben, in Gang zu bringen. Auch im Falle unserer
Geschichte spielt Gewalt also eine gewichtige Rolle. Jedoch,
sie wird nicht ausgeilibt. Die Geschichte, deren Augenzeugen
wir hier waren, nimmt ihren Ausgang unter Androhung von

Gewalt.
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Die eindringlichen Schilderungen, die uns die Dogon ge-
geben haben, von den Kopfen, die ihnen abgeschnitten werden
sollte, und die allzu begreifliche Angst davor, aufgefressen
zu werden, machen uns glaubwiirdig, daB schon diese bloRe
Androhung von Gewalt ausreichenden Grund geboten hat, um
nachts, in aller Heimlichkeit, mit dem kostbaren Erbe der

Ahnen beladen, die Flucht in unbekanntes Geblet zu wagen.

Wir erinnern uns auch noch, dalR ganz zu Beginn unserer
Geschichte, noch in mythischer Zeit, die Furcht vor einem
Streit zwischen Briidern, den ersten Menschenbriider, den
AnlaBR zum Aufbruch aus dem "Mande'" gegeben hat. Weniger

eine Flucht unter dramatischen Umst&nden, sollten wir doch
nicht vergessen, daB hier noch ganz deutlich Ubernatiirliche
Krafte das Geschehen bestimmen. Der gemeinsame Vater der
ersten Briider stirbt und wird begraben, schenkt seinen
Schnen aber bei ihrem unfriedlichen Aufbruch Opfersteine,
aus seinem Skelett gewachsen, um seine Sohne auf diese Weise
seiner Kraft und seines Wohlwollens zu versichern. Gleich-
zeitig bindet er die Brilder durch das gemeinsame Erbe an-
einander. Eine Bindung, die, wie wir inzwischen gesehen haben,
in nahezu tausend Jahren den Stiirmen der Geschichte getrotzt
hat, um selbst noch in Einzelheiten seine urspriingliche Form

bis in unsere heutige Zecit aufzuwelsen.

Ist es also die List, welche die drohende Gewalt daran hindert,
ungeziigelt loszubrechen? - Es scheint uns, daB bel Gelegenheit
der mythischen Szene es vielmehr der weisen Umsicht des &l1t-
esten der Briider zu schulden ist. Erst im AnschluBB daran ver-
mogen wir eine List darin zu erkennen, jetzt von Amma und Lebe

initiert, durch welche die Briider auf ewig untrennbar anein-
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ander gebunden werden. Auch in Koro sehen wir keine eigent-
liche List am Werke. Vielmehr scheint das rettende kleine
MZdchen, als ideales Tauschobjekt, uns auf die Verwandt-
schaftsbeziehungen zwischen den beiden Familien, gerade

im Konfliktfall, verweisen zu wollen,

Wollen wir den Hinweisen glauben schenken, welche unsere
kleine Geschichte bietet, so sind wir gezwungen, die von
Hegel als universal behaupteten Instrumente des Geschichts-
prozesses, durch andere Mittel zu ersetzen, welche die Ce-
sellschaften einsetzen, die in West-Afrika Geschichte machen.
Die genannten Tatsachen erlauben uns, die drohende Gewalt
auch eine sublimierte Gewalt zu nennen, die sich durch Um-
wege ans Werk der Geschichte macht. Im einen Fall wird die
drohende, zerstorerische Gewalt in positive Kraft umgewandelt,
setzt die Migrations- und Besiedelungsaktivitdten der Dogon
in Gang; Beginn der Menschenwelt und ihrer Geschichte. Im
zweiten Fall leitet die drohende Gewalt die Migration und

die Besiedelungsaktivitidten einer kleinen Gruppe wvon Dogon
ein, die jedoch vermutlich als beispielhaft fir eine weit-—
ldufige Besiedelungsgeschichte des Yatenga, in der Periode IT
unserer Rekonstruktionsgeschichte verstanden werden miissen
(Marchal, 1978).

Schon auf Grund unserer kleinen Geschichte k&nnen wir also
ohne weliteres Zogern die Instrumente nennen, welche in fein-
abgestimmter Weise den Mechanismus der Geschichte bewegen.

Es sind dies, uberraschend und doch fast banal, die zwei
Pfeiler, auf denen die Gesellschaften dieses Kulturbereiches
fundamental aufgebaut sind: auf der einen Seite, und zualler-
erst, die Vorfahren, und dann, in nun beinahe logischer Kon-
sequenz, die "Verwandtschaft". Diese beiden zentralen Mechan-—

ismen der gesellschaftlichen Ordnung entsprechen, als die



sublimierten Gewalten, der von diesen westafrikanischen
Gesellschaften benutzten List, iiber die sie ihre so beein-

druckende Dauer zu sichern vermdgen.

Auf den ersten Blick midgen wir iibherrascht sein, daBR die
Gewalt nicht in dem Moment in Kraft tritt, als Dogon und
Kurumba aufeinandertreffen. Doch nennen wir den Grund ohne
weltere Umschweife. Der Kurumba Naaba Yarsoba repradsentiert
die Macht, ja er ist diese Macht in eigener Person. Die

Macht aber, dle in diesem Kulturbereich auf den Plan tritt,
M, Izard gelingt es, dies immer feiner und eindrucksvoller
herauszuarbeiten, und auch die bisherigen Arbeiten zu Lurum
bestdtigen dies, hat es idealerweise niemals ndtig, sich zu
beweisen. Die Macht ist das notwendige Attribut eines wirk-
lichen Chefs, ohne weitere Diskussionen. SchlieBen wir unsere
bisherigen Ausfilhrungen nun kurz, so wird blitzartig klar,
daB der Kurumba Naaba die institutionalisierte Form dieser
drohenden, subllimierten Gewalt reprisentiert. Die Macht (naam)
nennen wir hier deshalb die historische Transformation der

drohenden Gewalt (panga).

Sollten unsere abschlieBenden Uberlegungen und Behauptungen
selbst dem geneigten Leser allzu gewagt erscheinen, weil sie
nicht auf ausfiihrlichen Analysen aufbauen und sich abstiitzen
konnen, so wollten wir sie an dieser Stelle dennoch nicht
zurickstellen, ganz in der bewuBlten Absicht, den Rahmen zu
umreissen, in dem wir unsere kiinftigen anthropologischen
Forschungen unternehmen werden. Die Frucht wird am Baume

leuchten; der SchoBling ist kaum mehr als ein Versprechen
und bedarf noch fursorglicher Prflege.
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In einem relativ eingegrenzten Rahmen, territorial wie auch

zeitlich (wir lassen die Mossi weitgehend vor der Tiir zu

~unserer Geschichte), haben wir in groben Ziigen das Zusammen-

fliefllen zweier Bevtlkerungsgruppen, Ethnien, beobachtet und
nachvollzogen. Wir konnten so die Entstehung des Systems der
Dualitsit (Izard, 1983, (I)) in nuce ein Stiick weit ausleuchten.
Dabei haben wir gesehen, wie durch dieses ZusammenflieBen aus
zwel relativ selbststandigen Systemen - wir haben uns hier

v.a. auf das der Dogon konzentriert - eiln neuer Modus der
Koexistenz entstanden ist. Diesen nennen wir hier thesen-

artig ein "System der Komplementaritat".

Durch historische Ereignisse ist eine neue Gesellschafts-
form entstanden, welche zwel ehemals selbststEnduge Gruppen
zusammenbindet, ihre urspriinglichen Eigenheiten verdndert,
um so zu einer neuen historischen Form einer Gesellschaft
zu filhren. Auf methodologischer Ebene ist es also dieses
Konzept der Komplementaritdt, welches uns als Leitfaden

gedient hat.

Andere Quellen aus denen wir substantiell wie theoretisch
geschopft haben, sind bei M. Izard zu suchen, der sozusagen
im groRen MaB8stab in dem fUr uns wegweisenden Werk (1980)

die beiden Prinzipilen der Genealogie und der Segmentation

als Arten der Fortpflanzung der Mossi-Herrschaft bzw. der
Erdherrschaften so glanzend aufgezeigt und definiert hat.

Wir konnten hier wenigstens, im kleinen MaBstab, fur die
Dogon die Gultigkeit des Prinzips der Segmentation best&atigen

und auch in Einzelheiten illustrieren.

Eine dhnliche Demonstration oder Illustration fur die Kurumba
konnten wir hier noch nicht leisten; dazu fehlt uns noch aus-

reichendes Material. Wir geben hier jedoch der wohlbegriindeten

"Hoffnung Ausdruck, mit angemessener Forderung diese Lucke

durch weitere Forschungen bald schlieflen zu kdnnen.
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