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Le travail gue je présente ici est avant tout le résultat

accessoire de mon séjour au Yatenga/Burkina Faso en 1983/84.

Les recherches & la base de ce travail ont e&té entreprises
dans 1'intention de préparer un programme beaucoup plus vaste.
C'est en raison du caractére provisocire de cette &tude que
nous trouverons donc des insuffissances un peu partout dans

cette essai.

En dépassant ce caractére préparatoire, cette &tude doit
contribuer positivement aux recherches anthropologiques sur
les populations dans la Boucle du NIger. C'est sur 1l'exemple
des travaux aussi voloumineux que minutieux de 1'"Ecole
Griaule" et de M., Izard que nous envisageons nos propres

recherches sur la région concernée,

L'idée directrice qui a nous servi de guide pour ce travail
s'appuie sur la présomption qu'une des clés cherchée pour
boucler la chaine de l'histoire du peuplement au Yatenga avec

un autre chainon est & trouver chez les Dogon.
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Motivation

Des événements décisifs dans 1'histoire des Dogons évoluent
selon un schéma qui semble se référer aux pensées originaires

de la philosophie hégélienne de l1l'histoire.

Cependant pour rendre justice &4 la non-simultanéité entre le
discours de la philosophie historique et les événements historique
dans la vie de ce peuple de 1'Afrique de 1'Quest, il faut bien
souligner que l'histcire et sa conception comme on le connait

déjd dés les Dogon ont leurs origines au X° siécle.

Il faut de plus constater avec ironie que selon les critéres
de la science moderne, ce peuple, désigné comme palé&o-nigritigue
et correspondent au point de vue de son niveau de déceloppement
au néolithique, doit &tre dépourvu - toujours fidéle au Hegel -~
de toute raison historique et se trouver dans l'obscurité de

la pré-histoire.

Dans la nuit éternelle des ténébres inconscientes - en dépit

de la philosophie de l'histoire en Europe - sur le continent

de 1'Afrigue Noire, des peuples impressionants ont laissé les
vestiges de leurs personnalités singuliéres et ont conservé

leurs traits marquants jusqu' a aujourd'hui.

L-intention primaire de cet essai est de nous donner des

éclaircissements introductifs a4 ce sujet.
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Instructions

La transcription des mots et conceptions indigués s'accorde
pour la plupart avec la pratique exercée dans la littérature.
Elle est par consequent, d'aprés les critéres linguistiques,
insuffissantes. Comme sources principales nous indiquerons,
outre la littérature rélevante, pour le "moore" Alexandre, 1953,
et pour le "Dogon" Calame-Griaule, 1968, cd l'on trouvera la E
plupart des indications ultérieurs. Ainsi, des mots ou concepts 5

de ces langues y sont faciles & trouver. §

Les listes des noms de village gue nous donner ons par la
suite et dans le contexte sont a4 considerer comme incomplets

mais ils délimitent trés bien le périmétre de la région concernée.

Aussi loin que j'ai pu mettre 4 1'épreuve sur le terrain les
informations donées, et les vérifier dans Izard, 1980, les

données disponibles sont A considerer comme réliables.

Bk Ronga 302
Bugure 053 Sabuna 306
Denea : Sala 3Q7
Derogo Q76 Saya ; 317
Dingri 078 Silga 332
Dema 079 Sim 837
Gurga Sodé ' 341
Kalo 118 Sulu 360 :
Kumbri 172 Tiibtenga 382
Luguri sisl S8 Tugu 393 §
Mene 202 Tuguzage 396 §
Nenigi 220 Ula 407 g
Pogoro 246 Watige 419 §
Posc 247 Watnema %
Rambo 270 Yilige 442 §
Rese 278 Yingane 453 %
Rim 285 Yuba 457 ;

Rogo Zom 469




Les populations qui nous concernent dans cet exposé sont les
Dogon, les Kurumba et les MOssi, nommées ici suivant leur
succession historique dans la région concernée, le Nord-Est
du Yatenga/Burkina Faso. Pour des raisons historigues, la
langue dominante de cette région est aujourd'hui le " moore",
langue dans laquelle nous sont données les traditions de ces
populations., C'est pour ces raisons gque nous utiliserons
souvent comme synonyme des expressions et mots courants en

"moore" ou en langue vernaculaire des autres populations.

Pour des informations générales préalables sur notre sujet

nous renvoyons aux Skinner, 1964, et Izard, 1970, et Palau-Marti,
1957
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I L.'histolre dans le mythe

Dans le temps originel les Dogon constituaient une secule
famille {(togu turu) qui vivaient dans le "Mande" de 1'Quest
sous leur ancetre mythique, Lebe,(Pour l'histoire introductive
nous renvoyons aux: Dieterlen/ 1965, et Dieterlen, 1941).

De leur tout premier ancétre Lebe descendent les quatre péres

des guatre tribus Dogon: Dyon le cadet, Domno, Ono et Aru.

Fatigué de sa vie terrestre Lebe demande au dieu-créateur Amma
de 1lui accorder la mort méritée. Doucement endormie, il sera
enterré par ses fils inconscients., Mais son 8mes va errer et
chercher la paix. C'est pouguol ses descendants devront

apprendre a la satisfaire.

Dans des histoires ultérieres est raconté

o n
acquirent le savoir nécéssaire réguis par la mort apparue parmi

——_—

weay

les vivants. Les Dogon seront obligés d'accomplir de nombreux
devoirs afin de pouvoir vivre leur déstinée terr

régularité d'une vie sociale ordonnée selon
ancétres et du dieu Amma. Par la suite les insti
assignées aux hommes pour assurer la continuité
Aprés un processus initiatique fastidieux et pr ranisation i

sociale des Dodon est peu & peu mise a jour.

Toujours au temps mythique, les fils de Lebe commencent &4 se

disputer au sujet d'un poulet. Afin d'éviter de plus graves

conflits Dyon s'appréte a déterrer son pére mort pour ainsi, £

accompagné et protégé par son ancétre, se mettre & la recherche

d'une zone de colonisation pacifique. Mais il trouve & la place :
du verteébre recherché un grand serpent - le Lebe réssussité - ¢

et des rochers, un sogo et un duge (Dieterlen, 1938, e

]

9]
Ty
T

Dieterlen, 1941/24). Ces rochers hérités de 1'an

o

r
deviemndront dans la futup et le regteront jusgu'a nos jours,

l'attribut primaires de 1'identité commune des tribus Dogon.



Pierres utilisées pour les sacrifices des Dogon, elles
constituent les premiéres é&bauches mythiques qui sont
nécéssaires 4 la vie sociale des Dogon. Au moyen de ces
sacrifices ils entrent en rapport avec Amma, Nommo et leurs

ancétres pour les prier de donner leur soutien et protection.

Les fréres de Dyon qui a trouvé cet héritage,sont obligés a
accompagner celui-ci lors de sa migration vers une nouvelle
zone de colonisation pour ne bas perdre leur identité ethnique
a peine regue. Le départ du "Mande" est daté au X° siécle
(Izard, 1980/Introduction).

Partant du centre rituel du '""Mande", Kaba (Kangaba de la carte)
5) s

(Dietrelen, 1965/1 a
du fleuve, ils arrivent aprés une longue migration au pied de

l'ament du Niger et suivant le cour

la Falaise de Bnadiagara. Leur premiére fondation Kani Na, tout
rés de 1'actuel Kani Bonzon, devient le centre de leur

rayonnement dans la nouvelle zone de colonisation qui depuis
restait occupée par les Dogon. Jusgqu'd l'arrivée des Dogon

cette zone é&tait l'espace vital des Kurumba gqui par la suite se

déplaceront vers la direction Sud-Est (Dieterlen, 1965/31

Le départ du Mande est fix& au X-XI° siécle, l'arrivée dans

la Falaise de Bandiagara au XI° siécle (date que nous

reprenons ici), par dtautres au XIII° Siécle.

Dyon entreprit la fondation de Kani Na par la construction du
premier autel en 1l'honneur de Lebe. Avec la terre apportée du
"Mande'", Dyon érige ce premier autel rassemblant dans sa forme
les rochers sogo et duge, pour ainsi devenir Hogon (lebe ogono),
prétre du premier ancétre (Dieterlen, 1965/31). Par suite d'un
accroisement de leur population, une extension de leur zone de
colonisation devint indispensable. Les tribus se séparent et &
chaque lieu de colonisation d'une tribu fut également entreprise
la nouvelle fondation au moyen de la construction d'un autel

pour Lebe avec le mélange d'une partie de la terre amenée du




"Mande" et de la terre nouvellement occupée. Ainsi chague
tribu se construisit un nouvel autel du Lebe pour son village

ainsi fondé dont le Hogon de chaque tribu devint le prétre.

Mais ces tribus singuliéres se propagérent aussi et s'accrurent
en familles de plus et plus nombreuses gui s'étendirent avec
chague fois comme guide leur patriarche dans d'autres zones de
diffusion respective. Cette extension ultérieure des tribus
singuliéres et ces fondations de villages qui resteront la
plupart peuplées jusqu' & nos jours, ont en méme temps entrainé
une division socio-géographique. Ainsi la tribu Aru concentra
son mouvement colonisateur au bord de la Falaise , tandis que
Dyon et ses gens cherchérent des lieus pour leurs colonies en
haut du plateau. Ono et Domno par contre construisirent leurs

villages primordiaux dans la Plaine du Gondo.

D'aprés toutes les informations concrétes les Dogon se sont
limités avec leurs premiéres colonies &4 la région affluente
au Niger (Dieterlen, 1941). Ainsi nous supposons qu'éd partir
du XI° siécle il y eut le début d'une deuxiéme péricde de
colonisation et que des familles singuliéres se rendirent sur
le Bassin des Volta pour ainsi commencer &4 pénétrer ce vaste
espace. Cette nouvelle zone de colonisation fut occupée &
partir du XV° siécle par des guerriers Mossi-Dagomba qui
venaient du Sud et envahirent le Nord du Bassin des Volta pour
ainsi refouler les Dogon vers la Falaise de Bandiagara ou

ces derniers trouvérent entre temps leurs pays héreditaires

centrals.

Dans le cadre de notre travail nous nous restreindrons ici

4 la reconstruction des traits essentiels d'un "axe-claniqgue"
unique (Gallais, 1975/112) afin de donner de cette maniére

une illustration pour cette époque sécondaire de la cclonisation

des Dogon.
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i Dogon et Kurumba

Aprés cette reconstitution sommaire de 1'histoire des
migrations et du peuplement des Dogon au X-X1° siécle dans
notre période I, nous nous tournons donc vers Koro, village

né en cet période dans la Plaine du Gondo.

Bien que fondé par la famille Kor de la tribu Ono et devenu
bientdt centre d'un prétre important, ce village ne compte
pas parmi les fondations primaires (Dieterlen, 1941/32f).
Ainsi ne sommes nous pas étonnés gu'une autre famille (ginna)
(Dieterlen, 1965/26f)avec le sondre Sige (Pageard, 19569) de la
tribu Aru vienne s'installer 14 et entre aussi en rapport de

parepie avec le Ker. C'est un gas tout 4 fait normal puisgue

a
nous savons que les Dogon pratiquent parmi leurs tribus

1'échange généralisé (Dieterlen 1965/28). Toutefois pour nous
et notre histoire le fait rémarquable est que le beau pére et E

le bgau flls descendent de tribus differentes, Ono et Aru.

De cette maniére l'on comprend mieux le cours des disputes qui

éclatent parmi les familles en raison d'un événement assez
curieux. Un beau matin des villageois trouvent les excréments
d'une antilope sur leur meule dormante. Sérieusement inquiété

le Hogon des Kor, chef de village, demande & son beau fils,

le kasma des Sige (Pageard, 1969), ginna banga et prétre des
ancétres (Dietrelen, 1965/26ff), s'il peut donner une explication

a4 cet événement.*

Ce gue le kasma donne comme renseignement sur le signe de
ltantilope doit rendre le Hogon trés soucieux car il annonce

que le lieu ol est situé le village va devenir la brousse inhabité.

* (Les Sige de la tribu Aru donnent comme référence de leur
village originair Berea/Beda/Berda de la région Kaga (ka
v. Dieterlen, 1941/63 et Calame-Griaule, 1968/XII s.).




Aprés de longues discussions et une réunion secréte les Kor
imputent aux Sige la responsabilité de cet événement et les
Kor décident clandestinement avec leur Hogon de tuer les Sige.
Informé par une petite fille de cette intention mortelle des
Kor, les Sige prennent la fulte toujours dans la méme nuit
avec comme guide leur kasma et guittent clandestinement le

vadlaepe,

£

es accessblires les plus importants qu'ils aménent lors de leur

b
:

£

ite sont les rochers sogo et duge (teng' kugri en moore) qui

représentent 1'identité & leur tribu et sont indispensables a

)

a continuité des Sige comme famille étendue*. L'incident 2

>
O

>ro s'est profondément gravé dans la mémoire historique des

w

(8]

[
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‘e et ils résument son expérience dans la devise suivante:

nga yiid panga (litt.: une force surpasse une autre force),

T
o

™

=T
S

o)

vee : panga yiik tonde Koro ya (notre trad.: ¢'etait 1a
e

[OA]

th

OF qui a nous causée & partir de Koro).

Q

La fuite dans la nuit conduit les Sige de la région de 1'affluent
du Niger au bord septentrional extréme du Plateau des Volta, a
un endroit 4 environ 50 km plus au Sud. L&, ils s'installent et
fondent Kalc, village important des Dogon au Yatenga. Par—ant
d'Aru et Berda passant par Koro, c'est ici 3 Kalo od commence
notre petite histoire & proprement parler, pour laquellle nous
reconstruisons un "axe-clanique" 3 l'exeméle de la famille

étendue Sige.

Peu de temps aprés la fondation de Kalo, le kasma se met en
route avec sa famille mais il laisse derriére lui , au village,

un jeune frére (yaoca en moore). A la maniére d'un picnnier le

* Dans le récit auquel nous nous référons le rapport entre
groupe et rochers sera donné du raison dtune naissance

commune du corps de Lebe)

RO




kasma guide ses gens plus loin dans un territoire inculte et
inmhabité afin de s'y faire de nouveau une place. La prochaine
fondation s'appelle Sim. Mais 14 aussi, il ne parvient pas a
rester longtemps. De nouveau, 1l laisse derri€re lul un Jjeune
frére pendant que lui et les autres Sige gagnent plus de terrailn.
La fondation de cette é&tape qui s'appelle Saya a une signification
ultérieure pour nous car le jeune frére laissé ici 4 l'occassion
du prochain départ du kasma va bientdt se mettre en route pour
entreprendre de son coté une autre fondation, Ronga. Toutefoils
cette fondation, comme toutes les autres jusqgu'ici, reste

subordonnée au Kasma. Celui-ci s'est fait une place & sarba zaka

£

pas loin de Saya vers la direction d'un bas fond. Le village
de Saya est alors délaissé; mais temporairement comme nous le

verrons.

Nous guittons alors le kasma a sarba zaka pour quelque temps afin
de suivre le jeune frére qui va fonder Ronga, apreés une étape
d'une vingtaine de kilométres. Dans le mé€me temps, toujours

5 i

dvant 1¢ XV° glecle le fornident encore d'autres villages
S

03]

'-.l
1je]
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s
gue nous connaissons Sulu, Silga et Sodé.

Cependant, 1l'événement le plus important pour les Sige se montre
par l'arrivée d'un groupe étranger a4 Ronga. Nous ncus trouvons
maintenant au XV°siécle et observons des Kurumba nakombse

(Fulse en moore) alors gqu'ils apparaissent 4 Ronga et revendiqguent
le pouvoir total d'ordonnance sur le village. Le chef des Dogon

au moment de l'arrivée des Kurumba est un bugo, nommé naaba

pugre (Izard, 1973 (1) et lzard, 1980, L.l, wvol.l, chap.¥V].

IL satisfait les revendications des Kurumba sans moindre
protestation. Par conséquent il met a4 la disposition de leur

chef, naaba Yarsoba, naam, teng' sobenda et weogé, c.a.d. le
pouvoir, la maitrise de la terre et le droit sur toute la brousse
inculte. Toutefolis, le nouveau chef Kurumba ne maintiendra pas

le Bupenda.




Le Kurumba naaba Yarsoba est le jeune frére du naaba Oueto,
fondateur du Bugure, et descendant de la premiére génération

de la dynastie puissante Kurumba de Lurum (Schweeger-Hefel/
Staude, 1872). L'entrée en scéne des Kurumba et par la suite

la fondation de Ronga comme centre ultérieur de la dynastie de
Lurum est daté au début du XV° siécle et prend par la suite une
signification décisive pour une région étendue comme nous le
verrons. En tant que groupe ethnique venu en prétendant le
pouvoir (naam) sur les Dogon anciennement indigéne, les Kurumba
ocuppent par la suite plusieurs villages envirronant avec des
chefferies ou entreprennent de nouvelles fondations qui

empruntent leur pouvoir & Ronga.

D'ailleurs celui-ci ne dura pas longtemps et 1°avancement des
Mossi chevaliers dans le Lerritoire du Yakenga se faisait
remarguer aussi a Ronga; du moins indirectement. Chassé par un
régime érigé par le Mossi naaba Rawa dans la région du Sang
(ici il s'agit toujours de ce méme village abandonné au N-0O

du ¥Yabenga. v. Izard, 1983, (1)) vers la fin du XV® sidcle,

le village qul a été jusque 14 le centre le plus important des

forgerons Dogon, se décompose. Par la suite des forgerons

arrivent a Ronga avec le sondre Zorom, probablement pour s'enfuir

sous la protection de Kurumba,., Ces forgerons sont se
tradition des Sige de la méme budu (Pageard, 1969) qu
xna les fait appartenir 8 la tribu Aru. Sachant guer i
en Afrique de 1*Quest constituent un groupe de caractfire inter-
national cette référence est pour nous difficile a4 &stimer.
Cependant semble t-il que le changement flagrant du sondre par
les forgerons Dogon commence avec les expulsions et les captures
par les Mossi tandisz que & Sanga il s’agit probablement d®un

groupe assez homogéne. Mais, sans aucun doute, nous avons ici,

8 Ronga, entretemps aux mains des Kurumba, les premiers forgerons

de cette région, C'est un fait qui est digne d'é&tre mentionné

dans toutes les traditions des villages environnants (pour la

signification dn forgeren dans la speiété Dopgon, v. Grizule,1948).

5 forgerons
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Au début du XVI® siécle un autre Kurumba venant de Gitti, centre
important des forgerons Dogon dans la haute vallée de la Volta
blanche, aussi convoitée et occupée par les Mossi, arrive a

Ronga. Celui~ci demande au Ronga naaba de lui donner un espace
pouruesloniser eb 1k IYesnivoie gh Nord afin deg ehigreher, Te
pionnier rentre et désigne le fervitoire gu'il 1gi a piu Selon
lt'apparence et le Ronga naaba est accord avec son choix.
Connalssant mieux gue le colon la situation territoriale 1le

chef l'invite & défricher le territoire suivant ses besoins

Sans. avarcer trop loln pour ne pas inguiéter inutilément les

Sige que le Ronga naaba savait 4 sarba zaka. I1 lul ordonne de
plus de s'entendre pacifiquement avec les Sige sur leur ccéxistance
future. Le Kurumba, ainsi pourvu du droit de coloniser (weogé)

et du droit de pouveir (naam) commence son travail de défrichement.
Par son labeur journalier il marque le territoire de sa prétention
future. En érigeant un hangar (zande) ol les habitants de sarba
zaka viennent se subordonner en lui saluant azu pied du siége de

sa dominance future, il démontre sa volonté de dominance (Izard,

18T7IHRIT) ).

Avec sa prétention au pouvoir et en l'enlevant de sarba zaka

vers son siége tout recemment fondé 3 Satd, c'est la fin du
bugenda. Les Sige 4 sarba zaka restent en possession de 1lsz
maltrise de la terre (Izard, 1983, (II)) et se subordonnent

aux Kurumba. A la suite des événements 4 Ronga, les Dogon
Jusgu'ici les seuls habitants de ce territoire défriché rggoivent
une seconde identité et s'appellent désormais, en relation

avec des questions particuliéres, Kurumba. Le nouveau naaba des
Sige de sarba zaka va bientdt les sommer de se joindre a 1lui

de plus prés & Sata afin de l'aider & défricher plus de

terrilicire. Cette fois aussi le Sige le suivent.

* A Sata, aujourd'hui occupp& par un campement des Peul Diallobé

se ftrouve un marigot gui a peut-&tre donné raison de s'y installer
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Depuls la premiere Moltiée du XVI® siécle er encore de nus Jjours,
sarba zaka reste délaissé et sert de cimetiére aux descendants
de la famille des fondateurs. A Sata, le naaba et ses gens,
Kurumba et Dogon, vivent ensemble jusgu'au moment ou dans la
deuciéme meoitié du XVI® siécle un autre colon arrive reclamant
ggalement le pouvoir (naam) que lui a donné le Ronga naaba.
Cettelfols 11 s'agit d'un Kelemga* (Izard, 1980, t.I, wol.l, chap.IV}
de Denea, Berdi Warma, gui s'est recemment marié avec une fille
du Ronga naaba pendant son bref séjour & Ronga, pour se mettre
aussitdt en marche afin de défricher la terre viérge. Voulant
eviter toute guerelle possible le naaba de Sata et les Sige

commencent une autre fondation 4 coté, a Zom.

Le kasma et les Sige, Dogon d'origine de Berda, village de la
tribu Aru dans la Falaise de Bandiagara, aprés une longue
migration étapique, en passant Koro dans la Plaine du Gondo,

ont trouvé le lieu au N-E du Yatenga ou ils demeurent encore
actuellement. A sarba zaka, toujours conduit par un propre bugo,

leur fut imposé a la derniére é&tape de leur migration une

9)

nouvelle identité, celle de Kurumba 2 Ronga.

b

Il semble justement gqutau Kelemga Berdl Warma ¢a ne lul y a pas
plu nen plugs 8 Sata ol 11 a rencontré les colons posterieurs de
Zom. Il se cherche un lieu approprié et le trouve, aprés une
autre étape a4 Satberga toujours prés d'un marigot, finalement
au pied d'une cuirasse latéritique qui renferme au bout une
grotte ol un petit ruisseau prend sa source. Cette fondation

des Kelemse, eux aussi devenus Kurumba, est nommée gombr' longo,

ltactuel Kumbri, selon un genie pour leguel ils font toujours

* Les Kelemse (sg. Kelemga) correspondent 44 une population du

N-0O du Yatenga quli s'est entre-temps pour une grande partie

assimilée au Kurumba, Mossi etc.. Lieus principaux: Doma, Denea,




des sacrifices sur un rocher dans la grotte de la source,
Kumbri est par la sulte rattaché au maltrise de la terre

a Zom.



IIT gens de la terre - gens du pouvoir - berba

Nous constatons alors, a partir du XV° siécle, dans la région

~-E du Yatenga et pour la premiére fois, la constellation
historique comme on peut en apporter la preuve, oU nous

voyons deux groupes ethniques differents coéxister pacifiquement
ensemble sur le méme territoire. D'un coté& le groupe Sige des
Dogon qui ont trouvé leur place dans le village de Zom avec leur
kasma, prétre des ancétres et supréme autorité, et de 1l'autre
coté le groupe des Kurumba nakombse qui. contrairement aux
Dogon gui ont défriché la terre viérge, se sont installés dans
un village existant et gqui ont en plus revendiqués tous les
drelts sur ‘les villapges.

- £ e

Mais semble-t-il, les deux groupes se sont rencontrés déja une

U)

fois beaucoup plus tét (v.p.h.). A ronga ils nomment leur

rapport expressément avec la notion "Mabire(t)", et il sera
interessant de eiter icl la définition gue nous a donnée

M. Fortes (Fortes, 1945/117) de ce concept: '"Mabiret means

"to be akin to one another in some way" - by kinship in the
narrow sense, in a kinship context; by leocal propinguity,
political or ritual association, common custom, or merely common
racein other contexlbs. . o s We have tried to convey this by
ranslating mabiret by "kinskip in the wide sense"., La définition

G
pl

[ R

[}

ntre Dogon et Kurumba fait partie de notre analyse introductive
ultérieure. Ainsi il serait inconsideré d'attendre déja ici des
in

formations exhaustives.

Les sources actuelles mises 4 notre disposition en littérature
orale s'averent quelque peu insuffusantes. Pourtant, il est déja

profitable maintenant de donner quelques reamrques et les exposer

s détaillée de cette sorte de "parenté dans le sens plus large"
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jusgu'a ce qu'elles soient évidentes. Nous verrons par la suite
qu'elles nous fournissent des comprehensions guelgues fois
surprenantes, Le fil conducteur pour notre procédé nous a &té
fourni par M. Izard (Izard, 1980/Introduction) qui nous exhorte
a segmentariser les relations spatiales de gens de la terre et
inscrire dans l'espace les relations généalogiques entre gens

du ponveoir™.

Nous le verrons par la suite encore mieux pour notre région
concernée que le tenga soba & Zom et ses Sige représentent des
"gens de la terre" (tengbiisi en moore) par excellence, et que
nous avons affaire aux Ronga nakombse des chefs d'une dynastie
importante des '"gens du puvoir'., Pour neous ce sera trés inter-
essant si nous ne perdons pas de vue les relations complémentaires
enire: les ingtitubions significatives: Ceci, afin de joindre
guelques reflexions préliminaires 4 propos des buts visés qui

doivent €tre pris dans des recherches futures sur ces questions.

Pour le moment nous nous concentrons avec notre interét sur la
question des relations et dépendences entre les villages* fondés
et habiés par des Dogon de la famille é&tendue Sige. En suivant
l'axe-clanique nous sommes déja passés par plusieurs villages

ol le kasma de Sige a laissé un jeune frére avec sa familie comme

habitants. Cette suite des générations correspond exactement aux

* Les villages se constituent aujourd'hui en gdenderal de plusieurs
gquartiers. C'est pourquoi nous avons préféré utiliser scuvent

le mot fondation pour les villages de notre épogue concernée,
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parler des autels de la premiére génération, accessoires

nécéssaires d'une maltrise de la terre.

Pour la suite des fondaticons nous avons alors Kale, Sim, Ronga
et Zom méme. Pour la période prise en égard ici s'y ajoutent
Kumbri, treis ans aprés Zom et tout preés de ceci, Sedé, Silga

et Bulu, tous pas loin de Rornga, Rese au Nord, et Sabuna et
Mene & 1'Est. Tous ces villages cités sont fondés et habités
par des Dogon du sondre Sige. Cette identité lignagére a partir
de la méme origine ethnique est sculignée par le kasma et maltre
de la terre 4 Zom: Sige faa budu teng' kugri (notre trad.: tous

ces Sige se rapportent aux teng' kugri de la m&me budu).

Si nous intercalons ici quelques remarques sur des phénoménes
concomitants de 1l'attribution de la maitrise de la terre & Mene
et Sabuna 1l neus sera facile d'éclaireir guelqgues faits intér-
essants aprés. Mene, fondé sur le territoire de Kumbri avec
ltaccord du gombr' naaba, dut venir a4 Zom pour demander une
maitrise de la terre pour le village nouvellement fondé qui lui
fut donné sans discussions, bien entendu en maintien de la
priorité de Zom. Ce gui est surprenant pour nous ici c'est que
l'attribution a expressement correspondu a4 une demande de Ronga
naaba, C'est un fait qui va nous aider encore a éclaircir la
relation Kurumba et Dogon. Le Ronga naaba a aussi attribué

a Sabuna la maltrise de la terre en envoyant un Sige du quartier
berba sakaré Ronga, avec la mission correspondante. Cependant
nous hésitons encore un moment car ce Dogon et malitre de la terre
4 Sabuna porte le m&me sondre Porgo que celui dés représentants de
la chefferie a Ronga. Ce cas illume tout brévement le rapport

important entre sondre et ethnie au Yatenga (Izard, 1977).
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ZOM - RONGA

Au moment de la délivrance des droits réclamés par le bugo des
Sige au Kurumba naaba nous arrivons a la ligne d'intersection
entre le centre de la maitrise de la terre a4 Zom et le nouveau
centre du pouvoir de la dynastie Porgo des Kurumba & Ronga. Le
territoire comae nous venons de le voir correspondant—d nos
informations authentiques, uniformement fagonné par un seul
groupe ethnique et leur institutions de la maitrise de la terre
et du bugenda, voit apparaitre un autre groupe ethnique qui va

aussi briser et transformer le cadre institutionnel.

D'od viennent-ils, ces Kurumba nakombse, nommés en peu plus
tard Fulsé tTengbiisi par les Mossi nakombse. Faits connus péar
des travaux soignés de Schweeger-Hefel et Staude, et par la
suite décrites d'une fagon détaillée par des recherches
archdologiques et ethnographiques. Mais il nous manque toujours
les deocuments peour une description histerigue suffisarnte. €est
pour cette raison gue nous récapitulons brévement les travaux
relevants {Schweeger-Hefel/Staude, 1872, et Izard, 1980) afin

de le suppléer avec nos propres documents si opportuns.

Les fondations des XKurumba ont comme base de départ Lurum.au
Djelgodji a 1'Est du Yatenga, royaume de la dynastie des Konfe.
Un des fils d'ayo (titre pour le chef Kurumba &4 Lurum) se met
en route sur son cheval, probablement mécontant du réglement de
la suecession. Un prince sans berriteire, il passe Tugu pour
devenir grand chef de Bugure (Izard, 1980/ t.1I, vol. IV). Son
fils et successeur, naaba Oueto, est dans la tradition cité
comme étant fondateur de la chefferie. En suivant la tradition
de Ronga, un frére de nasba Oueto, c¢'est notre naaba Yarscba,

devient aprés son émigration chef & Ronga. Un troisiéme freére,




naaba Zuguri, fondateur du Gambo, devient chef de la troisiéme
fondation Kurumba de la premiére génération.* Tugu, dans la
littérature souvent compté avec Bugure et Ronga, a regu selon
nos informations son pouvoir (naam) & partir de Bugure et est
ainsi secondaire, respectivement, & partir de Lurum fondation
de la troisiéme génération.

Comment la fondaticn de Ronga s'est alors déroutée? - Sans que
la tradition ne s'entende sur le moindre emploi de la force
(panga), naaba Yarsoba est arrivé & Ronga pour y trouver des
Dogon dont 1l a regu le pouvoir (naam), pour 1'imposer comme
le sien aux Dogon. Le chef des Dogon, bugo émminent, a donné
son pouvoir & Yarsoba qui est venu avec ses nakombse pour s'y
installer afin de construire avec une nombreuse descendence un
grand village et de cultiver un grand terrain. Mais la terre
porte la mémoire comme "berba-tenga'. C'est justement ici dans
la tradition, au moment de la prise du pouvoir par les Kurumba,
que les Dogon utilisent cette notion "berba" comme référence
pour eux-méme. Apparement pour souligner une sorte de relation
spécifique antre eux-méme et les Kurumba. Donc, les Kurumba

stinstallent sur "berba-tenga". Cette notion "berba' est utlisée

dans la littérature, et par la plupart des Mossi au Yatenga, comme
un synonyme de la désignation "kibga" (kibse,pl. en moore) comme
nom pour les Dogon. Cependant nous le voyons provenir causalement

i 5 s, 4 o
des realtions originaires entre Kurumba et Dogon.

Mais qu'est-ce que le bugo, naaba Dugre, a-t'il en plus donné

au Ronga naaba? - Celui qui était convié & donner, a donné naam,

* Nos informations prétendent en plus que Thiu, au Nord du
Yatenga situé 4 coté de la route Quahigouya-Koro, est également
centre du pouvoir Kurumba de la deuxiéme génération. C'est une
information tout 4 fait é&tonnante gue nous n'avons pas pu
vérifier sur le terrain et qui n'est jamais mentionnée dans

la littérature, c'est pourquoi nous la prendrons plus en égard.
8] p 21




teng' sobenda et weogé; le pouvoir, la maitrise de la terre

et tout le territoire inculte avec ce qu'il y a dessus et avec
toutes les possibiltés d'exploitation. Il fallait au nouveau
naaba et 4 ses nakombse tout posséder et s'y installer avec

les Dogon, berba maintenant. Ainsi, les invitations explicites
des Dogon sonnent de cette fagon une nouvelle €époque pour Ronga
et un territoire vaste aux environs. A partir de cet événement .
historique le Ronga naaba devient premier chef d'un futur
"&état-embryonaire' dans toute la région du Yatenga. Le pouvoir,
jusqu'ici tenu par les bugo des Dogon comme nous venons de le
veir & toute 1a tradition de cette ethnie le fait attendre -

&tait restreint a un seul village.

Dans la région concernée il n'y aura personne qui ne sera ni
superieur au tenga scba a Zom, ni 4 ses parents les forgerons
Zorom & Ronga, ni au Ronga naaba lui méme. Ainsi parlent les
traditions et nous nomment de cette maniére simultanément les
représentents de ces trois institutions qui empreignent le
portrait de cette nouvelle soci&té et leurs contours particuliers,
dont nous venons de retracer les traits significatifs de leur

genése.

** Le fait que nous ne pouvons trouver ce mot "berba" que dans
le petit dictionnaire de Schweeger-Hefel/Staude, 1972, ne
nous donne aucune preuve mais est significatif pour l'origine
de ce mot et de l'institution 4 laquelle il se référe dans

le cadre institutionel Kurumba/Dogon.
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RONGA

Nous pouvons partir avec conviction du fait gque les Ronga
nakombse ne restent pas longtemps oisifs. Ainsi ils se mettent
4 la nouvelle fondation de Saya. Expressément au méme lieu que
les Sige auparavent - Saya tam' baor' (colline grenier selon sa
forme)* - nous voyons un fils de Yarsoba, naaba Baogodoya, a

1'ouvrage. C'est probablement pour des motifs raisonnables

qu'ils veuillent sur-le-champ démontrer leur pouvoir. En tout
cas nous ne voyons pas de Sige retourner a4 leur ancienne fon
mais un Kurumba de Bugure avec le sondre Belem va se charger de
la maitrise de la terre. Probablement, a-t-il déja accompaggné
Yarsoba lors de sa migration de Bugure 4 Ronga. Il amene sa
propre maitrise de la terre de Bugure et par conséquent Saya,
fondé & 1l'origine par les Sige, n'appartient plus desormais &

levir maTitrise de la terre cernitrale 4 Zom: C'est alers lei que

nous: pericontrorns pour la premiere folig eéxplicitement le cas

LAt TR

d'une maltrise de la terre gui n'a@ppartient pas 1'autel de

a
la budu des Dogon d'Aru, sur ce territoire colonisé par eux-méme.

Déjda dans ce passage i1l nous semble opportun de mentionner une
particularité qu'il nous faut constater pour la chefferie a4 Ronga.
Comme nous l'avons vu & l'occassion de la scéne de la délivrance
du pouvoir, le Ronga naaba a aussi regu par le bugo, naaba Dugre,
la maftrise de la terre (teng' sobenda). Contre cela les cas

des délivrances des maftrises de la terre a Mene et & Sabuna

rious ont demontré que le Ronga naaba fait intervenir a chaque

fois le tenga soba de Zom.

* fTandis que le nouveau village est gitué au pied de la

=

culrasse lateritique, on trouve des vestiges des l'ancien

village Sige au dessus,




La tradition de Ronga nous donne l'information décisive pour
cela. A vral dire le Ronga naaba a regu le droit de décider
chaque fols sur la délivrance de la malitrise de la terre, mais
lui-méme n'est pas entré en possession de la mattrise de la
terre. Il s'est mis devant le tenga soba de Zom, cependant lui-
méme n'est pas un malitre de la terre et n'exerce pas cet office.
En fait, le Ronga naaba est assisté par un maitre de la terre,
un descendent de ce Sige qui est venu de Saya et habite 3 berba
saka, guartier des Sige & Ronga. Par ce fait le Ronga naaba est

lié au tenga soba & Zom.

Mais afin de passer devant cette dependance, il faut gque le

Ronga naaba trouve un autre tenga soba independant qui dispose
d'une propre maitrise de la terre, ce qui est le cas & Saya. Par
conséqguence, et ce fait est trés important pour Ronga, les
Kurumba disposent de tous les moyens pour fonder de nouveaux
villages en accordant des missions correspondantes. Comme nous

ne connaissons aucun cas od un tenga soba aurait été chassé de
son office, le Ronga naaba est toutefois restreint aux nouvelles
fondations. Ajoutons une vérité banale pour notre aire culturelle:
il n'y a aucun territoire cultive (tenga) sans une maitise de la

terre (teng' sobenda) correspondante,

Des autres villages qui regoivent leur teng' sobenda sur 1l'accord
du Ronga naaba sont Dingri, Sala, Yuba, Yillige, Yingane, Pogoro
et Tuguzage, mais en partie pas avant le XVIII® siécle, la
période ol les Mossi sous naaba Kango commencent i controller

la région {(un cas exemplaire serait la fondation de Yuba comme
grand marché pour Ouahigouya). Mais la signification de Ronga

ne résulte pas principalement de ses délivrances de maltrises

de la terre, bien que nous comptons déja 4 partir de nos
documents {seulement avec réserve i considerer complet) avec

11 villages une zone d'influence assez respectable.




I1 faut se souvenir de ce gue nous avons dit plus en haut.
Pour la période prise en égard ici, Ronga représente le premier
centre du Yatenga dans lequel rayonne le pouvoir {(naam) ou
plutdt les nakombse des villages envirinnants afin d'y accomplir

les fonetions de chef de-village.

Jusqu'ici, nous connaissons déjd Saya, surement une des premiéres
fonhdations, et encore Sabuna, Kumbri, et sur ce territoire 1a,
Mene, ainsi que Zom. Tout preés de Ronga, Sulu, fondé par les
Sige, est pris en possession par un Porgo. Non loin de Ronga,
dans le Hinterland, pour ainsi dire, s'établit & Derogo un Porgo,
venant de Sabuna. Un autre s'installe, en venant de Mene, a
Dingri. A partir de Kumbri un Sige se met en marche vers Rese

au Nord pour devenir maitre de la terre dans son village, mais

il regoit en plus le pouvoir (naam) pour y devenir chef de
village. Encore plus de fondations s'y ajoutent, en partie depuils
naaba Kango au XVIII®° siécle qui, semble-t-il, a dynamisé les
efforts de Ronga. Si nous nous servons de la liste mise & notre
disposition par M. Izard, nous comptons 30 villages environ, oud

T

"les Kurumba nakombse de Ronga se sont ins eés avec une chefferie.

1
La plupart d'entre sux portent aussi le sondre Porgo de

B la
dynastie de Ronga. Mais comme nous l'avons vu ga ne veut pas
dire conséquement que ceux-cli descendent en ligne direct de cette

dynastie.

Si nous regardons maintenant le territoire sur lequel s'applique
l1'influence directe de Ronga, il faut constater une région d'un
périmétre impressionant. Il reste & remarquer une fois de plus,
que la zone contient entiérement les villages qui empruntent
leur maitrige de la terre de Zom et gutelle surpasse de

beaucoup ce territoire.




berba

Revenons une fois de plus ici 4 cette notion "berba" & laquelle
il nous faut ajouter encore un autre remarque. A l'occassion

de 1la délivrance des droits par les Sige aux Porgo, par les
Dogon aux Kurumba, nous avons déja constaté que les Dogon
s'imposent cette nouvelle fonction pour laquelle ce concept
nous donne la référence. Les Dogon sont des Sige qui sont des
maltres de la terre ou des Zorom qui sont des forgerons. Mais
ils sont également des berba qui sont les fossoyeurs des Kurumba.
Ecoutons alors une fois de plus kasma et maltre de la terre a
Zom. 11 tient beaucoup & la séparatien de eces deux institutions
de la maitrise de la terre et de berba. Cela ne vaut plus la
peine de répéter ici encore une fois les noms des villages que
nous connaissons déja bien. Mais il nous faut remarquer et
explicitement insister sur le fait que la liste des villages
gque nous donnent donc les Sige pour indiquer les lieux oud ils
accomplissent la fonction de berba, fossoyeur, va loin au dela
des wvillages od ils sont les responsables pour la maitrise de la
terre, Comme cas topographigue extréme, nous citons ici Rcgo,
parce que c'est situé tellement loin du territoire du pouvoir
Ronga, quelque peu au Nord du Gourcy sur la route Ouahigouya-
Ouagadougou. C'est justement ce village que les forgerons Zorom
4 Ronga, appartenant au méme budu que les'Sige, nous ont cité
comme étant une de leurs étapes 4 la migration (ou fuite; nous

le ne savons pas exactement) vers Ronga.

Pour les Kurunba nakombse - comme pour les Mossi nakombse

ks
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d*ailleurs - ce sont les Dogon qui énterrent les morts. Mais
qui enterre les Dogon? - Ces sont justement les forgerons qui
enterrent les maitres de la terre, disent nos informations. Pour

1'explication de ces faits nous nous appuyons en plus sur la




richesse des informations et analyses que nous fournit M. Izard.
Comme les chefs au dessus de la terre, les nakombse, ne peuvent
pas restituer 4 la terre ce gu'elle a donngé, ce gui est sorti
d'elle, ils ont besoin des berba (ladga en moore; au Yatenga
méme les Mossi parlent souvent des berba, fait qui illume,
faiblement, l'origine de ce mot chez les Kurumba). Ce fait aussi
est capable encore de confirmer la fonction des Kurumba comme

nakombse,

Remarguons en parenthése que nos informations semblent aussi
illustrer la présomption que les forgerons sont encore un peu
plus prés de la terre comme &lément; ou plus bas si on veut
l*interpreter de fagon sitructurdliste.
Dans leur langue akurumfe gque nous n'avons pas pu prouver
Jusgu'ici a a,; les Kurumba de. Lurum font une distinectien
ultérieur entre asendesa, maitre de la terre, et abiribo,

r fossoyelrs Mails 7] he faub pas onblier gue ke
systéme des institutions a4 Lurum est probablement beaucoup

plus differencié& que nous le supposions pour Ronga.




TN Institutions

Un grand nombre des difficultés auxquelles nous nous heurtons
lors de nos descriptions et analyses des institutions et de
leurs représentants est a4 attribuer au fait qu'aujourd'hui,
normalement, la plupart des traditions sont racontées en moore,

langue dominante de la région, Cependant les differents groupes

de la population avec qui nous travaillons en tant gu'anthropologues§

proviennent souvent d'autres aires socio-culturelles et sutout
linguistique. Ce fait a pour conséquence troublante gue des
groupes ethniques et historiques distincts racontent leurs
propres tradition en moore et utilisent pour la designation

de lewrs instituficns lés colicepts du vogabulaire des Mogsi,

De 14 résultent nécéssairement des changements de l'extension
des significations et conceptions qui ne sont pas pris en égard.
Afin d'obtenir une conceptualité claire et une maniére
d'expression uniforme, ce fait nous demanderait la comparaison

des institutions avec leurs formes originelles a4 chaque fois.

Le méme concept, utilisé par des groupes distincts, n'a le plus
souvent pas la méme signification, et l'emploi du méme concept
g sitenifit pas gue 1'objet en yug ¢ 1Vitstitation, B01t ehighue
fois le méme. Avec les reflexions sulvantes nous voulons au
moins indiquer ces difficultés et rendre une contribution

ultérieur a l'éclaircissement de ce probléme.

Lers «de nofre présentatition de quelques faits socio-historiques
comme contribution 4 l'histoire du peuplement d'une région
définie, nous avons pris en égard les deux groupes ethnigues
Dogon et Kurumba. Nous y avonsg rencontré des institutions
differentes et ont souligné leur signification pour la coéxistance
des ces deux groupes. En passant nous avons, ad maintes reprises,

donné des indications sur leurs significatins et fonctions.

R
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Par la suite aussi, nous ne voulons pas éxecuter une analyse en
détail - afin de l'accomplir il nous faudrait beaucoup de
recherches ultérieures - comme 1l'a &laboré M. Izard pour 1'état
Mossi au Yatenga. Mais malgré tout il nous semble utile de
passer en révue quelques institutions pour y appliquer des
remarques qui vont un peu plus loin. Aussi nous voulons, dans
un premier essal, restituer des relations qui nous semblent

intéressantes.

¥

enga soba

Ni dans la tradition orale ni dans la littérature, il n'y a
aucune preuve ou lndicatien directe gue 1'institution dua ginna
banga, prétre des ancétres chez les Dogon soit identique &
l'institution du tenga soba, maitre de la terre, au Yate
Alors que nous pouvons déja disposer d'une littérature ethnologique

volumineuse sur l'institution du ginna banga, nos connaissances

sur le tenga soba se restreignent prineipalement touwjours aux
descriptions fonctionnalistes de cette institution et de son
représentant 4 l'intérieur du systéme du pouvoir des Mossi.

La description ethnographique et l'interprétation ethnologique
nous voulons la réserver pour un travail ultérieur. Cependant
il nous semble déja opportun ici de fournir, 4 partir des nos
propres documents, des indices importants afin de démontrer la
probabilité d'une origine commune de ces deux institutions.
Chez les Dogon, comme dans d'autres populations nommées paléo-
nigritiques, le wvillage correspond au territoire, et vice versa;
un espace vital relativement autonome et autarcique, fermé

idéal-typique. Ce village, nous l'appelons tenga ici, se




constitue de plusieurs quartiers. Chacun d'eux se compose de

plusieurs cours de familles. Normalement chacun de ces quartiers

est habité par une famille &tendue exogamique, ginna, ayant comme

représentant de leurs affaires un patriarche, ginna banga,

responsable de toutes les questions familiales.

Comme nous avons suivi les Sige pendant leur migration de
plonnier, nous ne sommes plus €tonnés maintenant qu'au début
chaque village se compose justement des membres d'un tel lignage
minimal. Nos informations disent encore plus exactement que
celui qui est laissé par le patriarche (kasma) est un jeune
frére, et nous pouvons bien slir ajouter, avec sa famille. Ainsi
sans hésitation ultérieure nous avons le droit de dire que
chague village &tait originellement et idéalement constitué par
une famille nucléaire, une seule unité de production et

repraguction.

Avant le défrichement et la colonisation la terre n'était que
weogo ou méme kagre, ce gue nous traduisons par "brousse" ou
"foret'". Si par la suite le kasma et maitre de la terre,

érige l'autel avec ses rochers sogo et duge, accompagné par

des rites et sacrifices correspondents, la terre change sa
personnalité sauvage pour devenir tenga, territoire de nouveaux
colons. C'est le maitre de la terre qui est le dramaturge de

ce "rite de passage" et qui transforme weogo en tenga.

Comme le ginna banga des Dogon est surout connu comme prétre des
ancétres, il faut prendre en égard ici gque, d'une part, nous ‘
avons déplacé cette fonction dans 1'intérét de donner une
histoire du peuplement en arriére-plan, et que d'autre part la
veénération des propres ancétres des Dogon devient en rapport
avec les Kurumba nakombse une affaire privée des Dogon, qui ne

touche pas directement leur sytéme du pouvoir. Mais pour les




Dogon, et nous 1l'avons déja suffissament démontré jusqu'ici

au cours de notre petite histoire, l'apprepriation de la terre
signifie synonymement et en méme temps la devination et la
subordination de la nouvelle fondation sous la protection et

la bienveillance de leurs ancétres,

Alors, clest un fait énormement important pour nous ici et nous
le soulignons une fois en plus que les villages sont idéalement
composés par des habitants d'un méme lignage Jjusqu'a l'arrivée
des Kurumba & Ronga. Par conséquent nous voyons chaque village
présidé et administré par un seul maitre de la terre - et
probablement par un bugo; fait que nous négligons pour le
moment. A l'arrivée de Ronga nakombse c'est alors ce seul
groupe qui entre en ligne de compte avec un maitre de la terre
ainsi que comme berba. Il est de régle dé&ja peu aprés que les
villages se composent de plusieurs quartiers, aussi habités par
des Kurumba. Mais les Kurumba n'ont besoin pour leur systéme

de pouvoir gue d'un seul représentant pour que cette institution
de la maltrise de la terre entre en fonction - les exemples de
Lurum et Bugure soulignent ce fait - et aussi pour l'autre
institution des fossoyeur, berba. Ainsgi la multiplication des
gquartiers n'est plus concomitée par une multiplication des
instibutions correspendantes comme c'est le cas chez les Dogon.
Le systéme de pouvoir Kurumba introduit un jeu avec ses propres
régles., Maintenant nous pouvons aussi mieux comprendre gue
l'importance de Ronga vient plus de son role comme centre de
pouvoir que comme centre de la maitrise de la terre; question
posée par M. Izard 4 1l'occassion de son analyse du systéme
Kurumba & Bugure. Le maltre de la terre a Zom s'est déja
Tortement installé dans la région avec plusieurs villages et
par conséquent le Ronga naaba est obligé de l'accepter comme
partenaire pour ses propres intentions. Ainsi nous reconnalssons
aussi le fait assez curieux de la séparation territoriale du

centre du pouvoir et du centre de la maitrise de la terre,
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C'est pas du tout notre intention, en sortant de notre exemple
singulier, de construire des hypothéses qui vont plus loin.
Seulement nous avons voulu démontrer que cette fagon de migration
selon un axe-clanique n'est pas 4 regarder comme étant
exceptionnelle et qu'elle se laisse assez bien mettre en

relation avec ce principe de segmentation qui nous sert de fil
conducteur autre. Tous les mythes et récits connus parlent

chaque fois d'un seul groupe de Dogon (Sawadogo) qui seront
trouvé par les Kurumba; souvent méme explicitement ce groupe

se constitut dtune seule famille qui entre en fonction comme

"atome de la parenté".

Des indications ultérieur gui nous font insister sur cet
probabilité de la continuité de cette institution Dogon seront
brévement citées par la suite., A l'occassion d'un sacrifice
exécuté 4 Zom pour notre bonheur personnel et sous notre
observation nous avons pu enregistrer que les outils utilisés

pour l'exécution correspondent exactement 4 ceux gue nous

A

connaissons bien a4 partir de descriptions chez les Dogeon: pioche,
crochet de fer, calebasse avec de l'eau pour les libations,
victime, etc.. La preuve intrenseque pour notre hypothése soutenue
ici consiste assurement en l'impressionante concordance entre
1'exécution et le fonctionnement du sacrifice observé par nous
méme et celui-ci chez les Dogon pour leguel M. Griaule a nous

fournit une analyse bréve et claire (Griaule, 1940).

Encore en plus nous semble-t-il frappant que le langage du
sacrifice n'était pas le moore - contraire ai fait gqu'on nous
donne les traditions complétement en moore - , ce gui nous

fait soupgonner que les parcles données aux ancétres ne sont
pas exprimées dans leur langue vernaculaire Dogon. Comme nous
1tavonrs déja wu,; 1'office d'un maltre de la terre est herité de

génération en génération au sein d'une méme famille en épuisant

T



la capacité de chaque famille selon l'ancienneté jusqﬁ'é la
suite de la prochaine génération. A chaque acte de 1l'héritage
de la maitrise de la terre, nous avons droit maintenant
d'utiliser ce terme technigue, d'un tenga vers un autre selon
le principe de segmentation l'office est &4 chaque fois conféreé
scus l'observation de la dependance & la maltrise de la terre

primaire. Le prédroit du kasma persiste toujours.

Avec ces remarques sur le personnage du malitre de la terre et
son institution, le teng' scobenda; nous vpoulons bien nous en

tenir a4 la fin de notre analyse préliminaire,

bugo

Nous avons fait la connaissance d'une autre institution,
respectivement de ses représentants lors du présent exposé,
dans le personnage du bugo, lul aussi originel de la tradition

Dogon. Nous 1l'avons renccentré deux fois dans notre tradition,

4 sarba zaka et aprés a4 Ronga.

Le bugo se montre aussitdt que les Kurumba nakombse entrent

en scéne. La dramaturgie se déroule dans les deux cas d'une
maniére similaire: les Kurumba viennent sur le terrain, au
village, qui est seulement habité et occupé par un groupe unigue
de Deogon. Ils revendiguent des indigénes naam, le pouvoir, et

a4 Ronga aussi la maltrise de la terre et le droit sur la brousse
(weogé). A chaque fois c'est le bugo gui représente les Dogon
dans les débats, respectivement vis-d-visg des revendications.
Conformement a4 nos informations le bugo accomplit les exigences
sans aucune résistance. Evidément il n'existe pas le moindre
emploi de la force (panga en moore)(Izard, 1973, (I)). En suivant
nos documents nous pouvons alors définir le bugo comme &tant le

représentant des Dogen en cas d'un contact avec un pouvoir
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étranger qui vient demander ce pouvoir gue le bugo lui-méme
tient des Dogon. Chez les Dogon du Yatenga c'est donc le bugo

ui tient le pouvoir, e'est luil qui a le naam.
q s

Nous ne nions pas la proximité fonctionelle entre bugo et
tenga soba - chacun d'eux est a sa maniére responsable de la
fertilité de la terre (Izard, 1980, t.I, vol.1l, chap.V). Mais
l'accumulation de ces deux institutions comme elle est connue
aprés que les Dogon et les Kurumba se sont heurtés, n'est

absolument pas 4 l'origine de la bugenda. Cette accumulation

W

qui fait du bugo le domunateur total des institutions - comme
yigigs, Ula, Lupuri etc. - et gui le fait decider A la feis
sur le pouvoir, la maitrise de la terre et le bugenda, n'est
4 comprendre que comme une conséqguence de l'histoire. Nous
avons déja parlé plus en haut de la tendence unificatrice du
sytéme de pouvoir Kurumba au moment od i1l rencontre une autre

population et envers leur propre systéme d'institutions.

Mais il nous faut retenir ici avec emphase gue la divislion en
trois institutions du systéme Dogon connue depuis longtemps avec
le Hogon,; le binu kedine et le gimna banga n'a pas persisté dans
saucuns des cas connus au Yatenga. Le Hogen, respectivement les
Hogon des quatres tribus Dogon restent & leur place dans la
région primaire et centrale de leur peuplement de la période I.
Ce fait nous donne en plus le droit de parler d'une période II,
dépassant notre argumentation purement historique au début de

cet exposé.

Uniquement les deux autres institutions Dogon ont directement
participé a4 la colonisation du Yatenga. La té&te du systéme,
institution centrale des Dogon, participe seulement indirectement,

comme point extréme de référence du systéme patri-linéaire des
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tribus. Si nous considerons gue ce n'est gu'une famille étendue
gue nous venons poursulvre pendant leur migration de pionnier,
nous ne sommes plus étonnés de cette distance du Hogon. Nous
avons trouvé toujours a la péripherie d'une tribu. Il nous
reste 4 remarquer que aprés cette période de jonction des deux
systéme Kurumba et Dogon on ne connait plus un bugo dans notre
région concernée. Par contre au Sud de 1l'extension de 1'"état-
embryonalre" a Ronga, dans la zone de contact avec les
territoires de Bugure et Gambo, le bugo a continué jusqu'ici

4 représenter un perscnnage d'importance émminente; souvent

méme renforcé a4 1l'intérieur du systéme étatique des Mossi.

naaba

Quand nous avons avec le bugo une institution sans aucun doute

d'origine Dogon, le naaba est alors le représentant des Kurumba
nakombse par excellence. Jamais dans nos tradition cette fonction
de représentant du pouvoir (naam) n'est mise en guestion. A
l1'arrivée du Yarsoba chez les Sige 4 Ronga et au moment ou il
se présent comme naaba d'origine de Lurum il ne sera jamais mis
en doute gu'on lui donne ce qui lui appartient. On donne au
naaba ce gui est propre au naaba, c.a.d. naam. Nous le savons
déja et notre tradition confirme ce fait encore que les Kurumba
disposent aussi de puissances magiques - tout au contraire des
Mossi gui se restreignent comme "1'homme uni-dimensionel",
entiérement a4 leur fonction comme représentant du pouvoir
{(Tzapd,; 1975).

Les Kurumba possédent aussi des teng-kugri, rochers sacrés
pour des sacrifices (d'origine inconnue) et peuvent par

gl
nceires.
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Mais entre-temps nous connaissons le cas spécifique de Ronga

ou le naaba ne dispose pas directément sur la maltrise de 1la

terre. Il se restreint par son influence a controller 1l'attribution
de la maltrise de la terre mais peut ainsi indirectement controller
la colonisation de son territoire. Au niveau de lLYamalyse des
institutions nous nous voyons par conséguence confronté du fait
remarquable que le Ronga naaba intervient au "rite de passage"

qui transforme le weogo en tenga, la brousse en terre cultivable.
Sans avoir la possibilité de s'immiscer au rite proprement dit

il contrdle les conséquences produites par cette action rituelle.

Ctest Jjustement en conséguence de ce fait analysé qu'il nous

faut regarder la fonction principale de la chefferie de Ronga

dans sa politique du peuplement. Si nous nous rappellons l'exemple
du Saya nous pouvons apeller le Ronga naaba un chef d'une volonté
a dominance forte. Cependant les cas de Mene et Sabuna nous font
regarder le naaba aussi de prudence. Ces vertus du Ronga naaba,
sans doute inspirées par des rapports specifiques du systéme a
peine mis au monde, ont assurement contribué au succes de la

politique du peuplement 4 partir du Ronga comme centre du pouvoir.

51 nous pouvons ajouter foi aux traditions données par les

Dogon eux-méme, et nous avons de bonnes raisons de le faire,
presque tout le Nord du Yatenga postérieur était encore au XI®
sieécle faiblement colonisé et peuplé, tardivement et peu & peu
sursemé d'Ilots de villages., Comme centre primaire et peut-&tre
premier des forgerocns Dogon nous connaissons Sanga. Ce village
fut ag XV° siécle le point de miré d'une razzia et d'une tentative
éphémére du naabé Rawa des Mossi de s'établir dans cette région.
L'aspect du terrain inculte - et par conséquent cultivable -~ est
accentué dans toutes les histoires de telles sorte que nous
pouvons partir du fait que selon nos connaissances jusqu'ici,

les Dogon sont vus comme &tant les colons de cette région. Ils




se sont peu 4 peu avancés en fondant des villages et en creusant
suffissement de puits (Marchal, 1978). Dans la plupart des cas

les forgerons ont probablement pris les devants. Ces faits,
brévement cités, ont sans doute influencé les Kurumba &4 se mettre
en marche vers ce terrain étendu et attractif afin de 1'occuper.
La durée de leur entreprise et le temoignage du respect rendu

par les Mossi comme dominateurs postérieurs sont des confirmations

suffissantes de la prudence de ce choix.

parenté
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Pour des raisons méthodologiques nous avons insisté sur
liorginalité des Dogon et Kurumba, respectivement de leurs ;
systeme specifigues d'institutions. A 1'occassion opportune '

~
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nous avons pas omis de renvoyer a leur origine commune e

ol

leur parenté '"au sens large" gu'ils ont réécrites avec 1

conception "mabire(t)".

Enn insistant plus et en demandant la signification exacte de

cette expréssion, ils se référent 2 une mére commune comme

point de départ de leur parenté affirmée. Par la littérature
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nous savons bien gue la propre mére d'un Dogon, Kurumba ou

Mcssi est appellée - en concordance avec leur systéme de parenté
et d'appelation - par la méme expression que leur(s) scur(s).
En plus nous avons pris connaissance des mariages &2 Lurum et

~

4 Ronga entre Kurumba et Dogon (Sawadogc), conformement aux

L AR

régles restrictives gqui n'ont pas encore été &tudiées. Avec
toute la prudence nécéssaire nous nous prennons le droit

»

d'affirmer une origine commune & ces deux groupes a Ronga, origine
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remontant a4 des ancétres parents mais distincts. Descendant des




deux mariages entre deux sceurs et leurs maris respectifs, les
Dogon parlent & juste titre d'une mére commune, se référant
ainsi, probablement, & 1l'échange généralisé entre des groupes

larges.

Retournons vers la fin de notre histoire encore une fols au
point de départ Kaba, centre rituel et lieu d'origine de toutes
les populations du "Mande" (Dieterlen, 1955 et 1959), ol a
commencée la migration des Dogon que nous venons de décrire

dans notre petite histeire.

Dans le cadre de notre exposé c'était impossible d'aborder des
questins sur la parenté plus en considération que nous venons
de le faire ici. Cependant permettons nous de faire une remarque
sur la conception "budu" pour laquelle M. Izard a demontré la
proximité semantique avec la conception "tenga' { B@ard, 1980,
t.I, vol.1, chap.IV), celui-ci aussi trés important pour nous.
A maintes reprises nos Dogon utilisent ce terme pour décrire
leur origine commune. au sein d'une tribu: tond budu yaa Aru
(notre trad.: notre budy est Arw) ., Cet point de referenee Aru
désigne le lignage maximal de cette tribu, togu en Dogon.
Lt'emploi du terme Mossi est ici congruent au terme Dogon. Mais
si nous descendons dans la généalogie la situation change. Chez
les Mossi une famille é&tendue sera toujours decrite par le méme
terme budu., Toutefois, les Dogon differement se designent comme
Sige jamais avec le terme budu. Sur ces entrefaits, nous 1le
savons dé&ja, chez les Dogon cette institution d'une famille
gtendue est désignée par le terme ginna. Donc nous avons avec
budu respectivement ginna deux termes tout a fait differents

parce qu'ils ont des extensions distinctes (Dieterlen, 1956).

Les affaires d'une budu, maimal lineage d'une tribu Dogon, sont

gérées par un Hogon assisté d'un conseil. Pour les affaires d'une




familles é&tendue le ginna banga est l'autorité& compétente.
Le non-emploi de ce terme budu par les Sige au Yatenga pour
eux comme groupe autonome gue nous pouvons observer jusqu'a

nos jours se référe a la difference citée et d'un autre coté

souligne encore plus que le systéme des Mossi est trés loin
d'étre completement assimilé& par des populations autochthones,

méme pas par le détour de la langue.

L jeune frére, laissé au village & chaque départ du kasma des
Sige, représent toujours une lignage nucléaire, pour notre
régien du Yatengs un Uyiri® (Izard, 1980, t.l, vol.l, chap.IV).
I1 nous semble trés important gqu'en aucun des cas connus
jusgu'ici une nouvelle lignage de la méme extension que la
famille é&tendue Sige ne s'est constitué par fission ou par
d'autres processus. Les rapports, comme nous venons de les voir
dans notre petite histoire entre des differents groupes des
Sige, n'ont jusqu'd nos jours jamais changés effectivement. Ce
fait nous fait constater une continuité impressionante dans ce
domaine des relations de parenté chez les Sige, Dogon.
Probablement 4 partir du XI° siécle le kasma des S5ige est
constamment descendu de la méme famille gqui accomplit cette
fonction obstinement sous nos yeux 4 Zom. Nous sommes tentés de
parler d'un conservatisme a4 1'égard de ce fait. Mails il vaut
mieux éviter ce terme de parlamentarisme moderne. Pour nous

il est évident que notre petite histoire est partout inspirée
de l'ésprit de l'histoire. Mais nous l'avons également vu, cet

ésprit ne se réalise pas partout de la méme fagon.




Vv La "force menacante"

Avec nos derniéres remargues nous nous sommes de plus et plus
approchés de la problématique soulevée tout au début par le
renvoi de la conception hégélienne de l'histoire. L'idée
directrice de cette conception occidentale de l'histecire est
toujours liée 4 la force et a la ruse comme outils obligatoires
afin d'arriver au pouvoir. Demandons nous alors guel rdle jouent
ceg deux outils dans 1'histoire &t leur netion dans la vie de

nos populations de 1'Afrigue de 1'0Ouest.

A partir des analyses sur le systéme de pouvoir des Mossi et
moins explicitement & partir de 1'histoire Kurumba (Izard, 1980,
et Gérard, 1984) nous avons une impression de la force comme
moyen, sinon comme moteur, afin d'initier des transformations
entre deux états distincts des systémes des institutions. Dans
les traditions sur lesquelles nous nous appuyons, ce moyen et
sa conception n'apparaissent gu'da un seul iieu et un seul
passage, de fagon surprenante, &4 l'occassion d'événement ol
les Degon sg Lrouvent sans doute entre eux . Ctest la force
(panga) qui donne le motif pour mettre en marche la fuite qui
est tout au début de notre petite histoire que nous venons de
esquisser, Dans notre cas, la force joue un rdle important,

mais elle n'est jamais exercée. L'histoire débute sous menace

de l'exercise de la force.

Nous n'avohs pas de mal 4 croire les Dogon en suivant leurs
descriptions affreuses des scénes de décaptations menagantes
et de 1l'horreur d'étre avalé, s'ils nous disent que ces faits
ont donné cause 4 leur fuite clandestine, vers un endroit
sauvage et inconnu, chargés de l'héritage des ancétres., Nous

nous -rappellons 1l'événement qui a donné lieu au départ du




"Mande'", toujours dans le temps mythique. Dans cette histoire
c'était également un conflit menacant entre fréres, les premiers
anc&tres des tribus Dogon. Donc nous trouvons ce fait de la
force menacante méme tout au début de l'histoire des Dogon.
Par la suite de cet événement au "Mande'" c'était moins une
fuite sous des conditions dramatique que le début d'une longué
migration. Mais ne oublions pas qu'au début le décors était
manifestement donné par des pulissances surnaturelles. Le pere
commun des fréres et premier ancétre mort et enterré, leurs
donne 4 l'occassion de leur départ les rochers sogo et duge,
nés de son propre squelette pour des sacrifices, mais aussi
pour les attacher l'un a l'autre au moyen de leur origine
commune. Nous avons vu que ce moyen; assez magique par son
origine, a suffit en rapport avec d'autres é&vénements mythique
4 attacher les tribus si fortement ensemble gue méme les
temp8tes d'une histoire de presque mille ans n'ont plus été

capables de les diviser.

Est-ce qu'on peut alors penser que c'est la ruse qui empé&che

la force d'éclater? - A l'occassion de la scéne mythique c'est
plutdt nous semble-t-il, la prudence du frére cadet qui l'empéche
et seulement par la suite nous voyons une sorte de ruse, initiée
par Amma et Lebe, qui lient les fréres d'une fagon 4 jamais
dissolouble. A Koro ce n'est plus la ruse, mals la petite fille
nous donne plus 1l'impression de vouloir rénvoyer aux relations
parentales entre les deux Tamilles en conflit comme elle

représente le don idéal de la réciprocité matrimoniale.

Si nous voulons croire les indications fournies par notre petite
histoire, nous sommes obligés de remplacer les outils nécéssaires

A la création de l'histoire occidentale, nommés par Hegel, par

des moyens differents gui sont employés par des sociétés qui




font de 1'histoire en Afrigue de 1'0Ouest. Les faits cités

nous permettent de nommer la force menacante aussi une forc
sublimée. Ceci parce qu'elle se met 4 1'oeuvre par des détours
qui, dans un cas transforment la force menacante déstructive
en forme positive en fondant l'unité des tribus Dogon et qui,
dans l'autre cas donnent l'initiative pour une extension
territoriale considérable, au seih de notre petite histoire
dans la période II (Marchal, 1978).

En Conséquence de nos reflexions nous pouvons sans hésitations
ultérieure nommer les deux outils que nous avons trouvé en
forme sublimée et qui actionnent et réglent le mecanisme de
notre petite histoire en Afrique de 1'0Ouest. Ce sont justement
les deux piliers primaires sur lesquels sont fondées les
soclétés dans cette aire culturelle: d'un coté ce sont les

ancétres et de l'autre coté c'est la parenté qui, par la suite

de la force menacante, correspondent & la ruse fondamentale
utilisée par ces sociétés africaines afin de garantir leur ]

continuité tant impressionante.

Du premier coup d'ewil nous sommes surpris gu'au moment du
heurt entre Kurumba et Dogon cette force (panga) n'est pas

mise en scéne. Citons la raison sans détours. Le kurumba naaba
Yarsoba représent le pouvoir et il est au vrai sens du mot ce
pouvolir en personne. Sur le plan idéal le pouvoir (naam) que
nous rencontrons dans ce domaine de civilisation n'est jamais
obligé de se verifier, comme M. Izard 1'a si bien démontré pour
les Mossi et comme nous le connaissons aussi explicitement de
Lurum. Le pouvoir est l1l'attribut nécéssaire d'un vrai chef, sans
discussion ultérieure. Donc en suivant nos reflexions jusqu'ici
le Kurumba naaba représent une forme institutionalisée de la

force menacante, une transformation historique de celle-14.




Et si nos conclusions semblent audacieuses comme elles ne sont
pas basées sur des analyses minutieuses, nous voulons néanmois
les présenter tout en égard de ce fait et dans 1l'intention

tout 4 fait consciente de demontrer le cadre dans lequel nous

voulons entreprendre nos recherches anthropclogiques.
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Dans un cadre assez limitde, sous l'aspect territorial et
temporel (pour la plupart nous laissons les Mossi devant
1'entrde de notre histoire), nous avons donné la reconstruction
provisoire des systémes des institutions des deux groupes de
populations, ethnies. Ainsi nous avons pu observer et illuminer
d'une fagon au mins fragmentaire, la genése d'un nouveau systéme
de dualité né de la jonction des deux systémes assez independant
orginelement. Ce nouveau mode de coéxistance pacifiquement crée
nous voulons le désigner par le concept de complémentarité. Au
niveau méthodologique de nos recherches c'est alors cette con-

ception qui nous a servi de fil conducteur.
?

Pour les autres sources d'old nous avons puisé notre argumentation
theorique et substantielle, nous nous référons a4 M. Izard qui

a demontré&, & une échelle plus grande la valeur des deux

principes méthodologiques de généalogie et de segmentarisation
4 1l'occassion de l'analyse du systéme de 1l'état des Mossi au
Yatenga. A une échelle plus petite nous avons pu confirmer dans
notre exposé assez limité la productivité de ces principes
méthodologiques afin d'analyser des systémes institutionels

au Yatenga. Si je n'ai pas voulu éviter l1l'impression de m' &bre
plus concentré au cas des Dogon, en demontrant le principe de
segmentarisation comme moyen d'analyse, c'est surtout par
manque de documents et d'informations suffissantes. C'est pour
cela nous avons negligé en peu 1'analyse éelon le principe

de généalogie du systéme Kurumba a Ronga. Mais nous donnons
l'expression de l'espoir bien fondé que nous pouvons combler
cette lacune & partir de recherches posterieures.
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